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संपादकाचे मनोगत 

जागतिकीकरणाच्या प्रभावामळेु आज भाषा, सातित्य आतण संस्कृिी यांच्या स्वरूपाि मोठे पररवितन घडिाना तिसि आि.े 

िंत्रज्ञानािील झपाट्यान ेिोि असललेी प्रगिी, मातििीची मकु्त िवेाणघेवाण आतण तवतवध संस्कृिींमधील वाढिा संवाि यामळेु जग अतधक 

जवळ आल ेआि.े या प्रतियेमळेु भातषक आतण सांस्कृतिक संवािाला नवीन तिशा तमळाली असनू सातितत्यक अतभव्यक्तीच्या शक्यिा 

अतधक तवस्िारल्या आििे. अशा बिलत्या पार्श्तभमूीवर भाषा, सातित्य आतण संस्कृिी याचंा परस्परसंबंध अभ्यासणे अतधक मित्त्वाच े

ठरिे. प्रस्िुि तवशेषांक िा अशाच शैक्षतणक आतण बौतिक तचंिनाचा एक भाग आि.े 

Solapur Social Association’s Arts and Commerce College, Solapur यांच्या विीन ेतिनाकं ३१ जानेवारी २०२६ 

रोजी “Remaining Language, Literature and Culture in Globalized World” या तवषयावर आंिरराष्ट्रीय पररषिचे ेआयोजन 

करण्याि आल ेिोि.े या पररषििे िशेािील िसेच तवतवध तवद्यापीठांिील प्राध्यापक, संशोधक आतण अभ्यासकांनी भाषा, सातित्य, अनुवाि 

अभ्यास, सांस्कृतिक अध्ययन आतण जागतिकीकरणाच्या पररणामांशी संबंतधि तवतवध तवषयांवर आपले संशोधनपर तवचार मांडले. त्या 

पररषििे सािर झालेल्या तनवडक संशोधन लेखाचं ेसंकलन करून िा तवशेषांक प्रकातशि करण्याि आला आि.े 

या पररषिसे पणु्यश्लोक अतिल्यािवेी िोळकर सोलापरू तवद्यापीठाच ेप्र–कुलगरुू मा. प्रा. लक्ष्मीकांि िामा यांनी उद्घाटक व प्रमखु 

पािुणे म्िणनू उपतस्िि रािून मोलाच ेमागतिशतन केल.े िसेच Solapur Social Association, Solapur च ेअध्यक्ष डॉ. अखलाक अिमि 

वडवान यांची उपतस्ििीिी या कायतिमाला लाभली. तवतवध तवद्यापीठांिील मान्यवर प्राध्यापक, संशोधक आतण तवद्यार्थयाांच्या सतिय 

सिभागामळेु पररषि अत्यंि यशस्वी आतण तवचारप्रवितक ठरली. 

या तवशेषांकामध्ये इगं्रजी, मराठी, तििंी, कन्नड, संस्कृि, उिूत अशा तवतवध भारिीय भाषांिील िसेच सामातजक शास्त्ाशंी संबंतधि 

संशोधन लखेाचंा समावेश करण्याि आललेा आि.े या लेखामंधनू भाषा, सातित्य, अनुवाि अध्ययन, स्त्ी-अभ्यास, ितलि सातित्य, 

सांस्कृतिक अध्ययन, लोकपरंपरा िसेच कृतत्रम बुतिमत्ता आतण तडतजटल िंत्रज्ञान यांसारख्या समकालीन तवषयाचंा अभ्यास करण्याि 

आलेला आि.े जागतिकीकरणाच्या संिभाति भाषेच ेबिलिे स्वरूप, सांस्कृतिक ओळख आतण सातितत्यक अतभव्यक्ती यांच ेतवतवध पैल ू

या लखेामंधनू उलगडून येिाि. 

मराठी सातित्याच्या संिभाति संिपरंपरा, सामातजक समिचे े तवचार, मतुस्लम मराठी सातित्य, कामगार जीवनाच े तचत्रण, 

आंबेडकरी सातित्य िसेच ग्रामीण आतण लोकसंस्कृिीचे प्रतितबंब या संशोधन लेखामंधनू तिसनू येि.े िसेच इगं्रजी आतण इिर भाषांमधील 

लेखामंध्ये आधतुनक सातित्य, स्त्ीवािी समीक्षा, अनुवाि अभ्यास, कृतत्रम बुतिमत्ता आतण भाषा अध्यापन यांसारख्या तवषयांवर तचतकत्सक 

चचात करण्याि आललेी आि.े त्यामळेु िा तवशेषांक बिुभातषक आतण बिुसांस्कृतिक संशोधन परंपरेचे प्रतितनतधत्व करणारा ठरिो. 

या आंिरराष्ट्रीय पररषिचे्या यशस्वी आयोजनासाठी पररश्रम घेणाऱ्या पररषि संयोजक, संपािकीय मंडळ, समीक्षक, आयोजन 

सतमिीचे सिस्य िसेच सवत सिकाऱ्यांच े मी मनःपवूतक अतभनंिन आतण आभार व्यक्त करिो. िसेच आपल्या संशोधन लखेांद्वारे या 

तवशेषांकाला समिृ करणाऱ्या सवत लेखकाचंेिी तवशेष अतभनिंन करिो.भाषा, सातित्य आतण संस्कृिी याचं्या अभ्यासासाठी िा तवशेषांक 

संशोधक, अभ्यासक आतण तवद्यार्थयाांसाठी उपयकु्त ठरेल िसेच या क्षेत्रािील पढुील संशोधनासाठी पे्ररणािायी ठरेल, असा मला तवर्श्ास 

आि.े 

 

 

DR. I. J. TAMBOLI 

Conference Chairperson 

Dean of Humanities, PAH Solapur University  

Solapur.  

I/C Principal, SSA’s Arts & Commerce College, Solapur. 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 |   Volume: 2 

10.5281/zenodo.18974435 

 

ISSN: 2319 9318 

EDITOR’S NOTE 

With great joy and a strong sense of intellectual purpose, we publish this Special Issue of 

the journal, which is based on the papers and other scholarly work that came out of the International 

Conference on Reimagining Language, Literature, and Culture in a Globalised World. Researchers, 

teachers, critics, and practitioners from all over the world came together for this conference. They 

were all dedicated to looking at how language, literature, and culture fit into a world that is more 

connected and complicated than ever before. 

Globalisation has changed the way people express themselves in very big ways. Languages cross 

borders, change, mix, and create new ways of communicating and being. Literatures that were once 

on the outside of mainstream canons are now taking their rightful place in the global debate. They 

are questioning established hierarchies and deepening our knowledge of what it means to be human. 

Cultures don't stay the same; they are always negotiating, borrowing, resisting, and reinventing 

themselves. In this ever-changing and much debated field, the conference asked experts to go 

beyond existing ideas and think of new ways to study and teach language, literature, and culture. 

The papers in this special issue show how rich and varied the scholarly work that came out of the 

conference was. Contributors have analysed topics including postcolonial linguistic identities, the 

politics of translation, the digital transformation of literary cultures, the resilience of indigenous 

voices, the ethics of cross-cultural representation, and the pedagogical challenges of teaching world 

literatures in a globalised era. These articles do not just talk about a globalised world; they also take 

part in the intellectual work of rethinking it. 

As the editor, I have been touched by how deeply each contribution has engaged me. The peer-

review process has been very strict, and we thank the reviewers who gave up their time and 

knowledge to make sure this volume is of high quality and integrity. We also want to thank the 

conference organising team from the bottom of our hearts. Their vision and hard work made this 

event possible. We also want to thank the authors, whose willingness to think beyond the box in 

their fields gives this issue its unique energy. 

We hope this special issue is more than just an academic record of a conference; we hope it is a live 

document that encourages people to keep talking. The questions highlighted here about belonging, 

voice, power, and meaning in a society that is becoming more connected are still very much up in 

the air. This issue will have served its ultimate goal if these pages lead to more research, new 

collaborations, and scholars continuing to think about the potential of language, literature, and 

culture. We are sure and excited to recommend these works to you. 

    

 

        Prof. (Dr.)  ASMA S. KHAN 

GUEST EDITOR 

Head of The Department of English 

SSA’s Arts & Commerce College, Solapur 
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संपादकाचे मनोगत 

सध्याच्या जागतिकीकरणाच्या यगुाि भाषा, सातित्य आतण संस्कृिी यांचे स्वरूप वेगाने बिलि आि.े ज्ञान, िंत्रज्ञान आतण 

सांस्कृतिक िवेाणघेवाणीच्या प्रतियेमळेु तवतवध भाषांमधील सातितत्यक व बौतिक संवाि अतधक व्यापक झाला आि.े या पार्श्तभमूीवर 

भाषा, सातित्य आतण संस्कृिी यांच्या परस्परसंबंधाचंा अभ्यास करण ेअतधक मित्त्वाचे ठरिे. प्रस्िुि तवशेषांक िा अशाच व्यापक 

बौतिक तचिंनाचा पररणाम आि.े 

Solapur Social Association’s Arts and Commerce College, Solapur यांच्या विीने ३१ जानेवारी २०२६ 

रोजी “Remaining Language, Literature and Culture in Globalized World” या तवषयावर आंिरराष्ट्रीय पररषिचे े

आयोजन करण्याि आले िोिे. या पररषििे तवतवध तवद्यापीठािंील संशोधक, प्राध्यापक आतण अभ्यासकांनी भाषा, सातित्य, अनुवाि, 

सांस्कृतिक अभ्यास आतण जागतिकीकरणाच्या पररणामांतवषयी आपले संशोधन सािर केले. त्या पररषििे सािर झालेल्या तनवडक 

संशोधन लेखांचे संकलन या तवशषेांकामध्ये करण्याि आले आि.े 

या आंिरराष्ट्रीय पररषिसे पणु्यश्लोक अतिल्यािवेी िोळकर सोलापरू तवद्यापीठाचे प्र–कुलगरुू मा. प्रा. लक्ष्मीकािं िामा यांनी 

उद्घाटक व प्रमखु पािुणे म्िणनू मागतिशतन केले. िसेच Solapur Social Association, Solapur चे अध्यक्ष डॉ. अखलाक 

अिमि वडवान याचंीिी या कायतिमाला मोलाची उपतस्ििी लाभली. या पररषिसे तवतवध तवद्यापीठािंील मान्यवर प्राध्यापक, संशोधक 

आतण अभ्यासक उपतस्िि िोिे. पररषिसे अध्यक्षस्िान डॉ. आय. जे. िांबोळी, प्राचायत, सोलापरू सोशल असोतशएशनचे आट्तस व 

कॉमसत कॉलेज सोलापरू यानंी भषूतवले. यातशवाय तवतवध शैक्षतणक संस्िांिील तवद्वान प्राध्यापक आतण संशोधकांनी आपल्या तवचारानंी 

या पररषिलेा समिृ केले. 

प्रस्िुि तवशेषांकामध्ये इगं्रजी, मराठी, तििंी, कन्नड, संस्कृि, उिूत अशा तवतवध भारिीय भाषांिील िसेच सामातजक शास्त्ांच्या 

क्षेत्रािंील संशोधन लखेाचंा समावशे करण्याि आललेा आि.े या लखेांमधनू भाषा, सातित्य, अनुवाि अभ्यास, स्त्ी-अभ्यास, ितलि 

सातित्य, सांस्कृतिक अध्ययन, लोकसंस्कृिी, िसेच कृतत्रम बुतिमत्ता आतण तडतजटल ितं्रज्ञान यांसारख्या समकालीन तवषयाचंा तवचार 

करण्याि आलेला आि.े जागतिकीकरणाच्या संिभाति भाषेच ेबिलि ेस्वरूप, सांस्कृतिक ओळख आतण सातितत्यक अतभव्यक्ती याचं े

तवतवध पैल ूया संशोधन लखेामंधनू समोर यिेाि. 

तवशेषिः मराठी सातित्याच्या संिभाति संि सातित्य, सामातजक समिा, मतुस्लम मराठी सातित्य, कामगार जीवनाचे तचत्रण, 

आंबेडकरवािी सातित्य, िसेच ग्रामीण आतण लोकसंस्कृिीचे प्रतितबंब या लेखामंधनू स्पष्ट िोिे. इगं्रजी आतण इिर भाषांमधील 

लेखामंध्ये आधतुनक सातित्य, स्त्ीवािी दृतष्टकोन, अनुवाि अभ्यास, कृतत्रम बुतिमत्ता आतण भाषा तशक्षण यांसारख्या तवषयांवर 

तचतकत्सक चचात करण्याि आललेी आि.े त्यामळेु या तवशेषांकािनू बिुभातषक आतण बिुसांस्कृतिक संशोधन परंपरेचे प्रभावी िशतन 

घडिे. 

या तवशेषांकासाठी संशोधन लेख पाठवनू जनतलला समिृ करणाऱ्या सवत लेखकांचे मी मनःपवूतक अतभनंिन व आभार मानिो. 

िसेच या तवशेषांकाच्या तनतमतिीि मोलाचे सिकायत करणारे संपािकीय मंडळ, समीक्षक, आयोजन सतमिीचे सिस्य आतण संबंतधि 

सवत सिकारी याचंेिी मी मनापासनू आभार व्यक्त करिो. 

प्रस्िुि तवशेषांक भाषा, सातित्य आतण संस्कृिीच्या अभ्यासकांसाठी उपयकु्त ठरेल आतण या क्षते्रािील पढुील संशोधनासाठी 

प्रेरणािायी ठरेल, असा मला तवर्श्ास आि.े 

 

 

विशेषांक संपादक ✍ 

प्रा. डॉ. दत्तात्रय डांगे  
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संपादकीय 

भाषाई विविधता : िैविक संिाद की नई वदशा 

अतिति व्याख्यािा के रूप में इस अंिरराष्ट्रीय संगोष्ठी में सिभागी िोना मरेे तलए अत्यंि सम्मान और िषत का तवषय ि।ै इस 

संगोष्ठी का मखु्य आधार संघषतशील सातित्य, भाषा और तवतभन्न भाषाओ ंकी समिृ परंपरा ि।ै सातित्य केवल शब्िों का संग्रि निीं िोिा, 

बतल्क यि समाज की भावनाओ,ं संघषों, अनुभवों और तवचारों का सशक्त प्रतितबंब िोिा ि।ै जब सातित्य समाज के संघषों, पीडाओ ंऔर 

पररवितन की आकाकं्षाओ ंको अतभव्यक्त करिा ि,ै िब वि संघषतशील सातित्य के रूप में सामने आिा ि।ै इस संगोष्ठी में प्रस्ििु शोधपत्रों 

और तवचारों न ेयि स्पष्ट तकया तक सातित्य समाज के पररवितन और जागरूकिा का एक प्रभावशाली माध्यम ि।ै 

िमारा समाज तवतवध भाषाओ,ं संस्कृतियों और परंपराओ ंसे समिृ ि।ै भाषा वि माध्यम ि ैतजसके द्वारा सातित्य की अतभव्यतक्त संभव 

िोिी ि।ै प्रत्येक भाषा अपन ेसाि एक तवतशष्ट सांस्कृतिक तवरासि और सामातजक अनुभवों को लेकर चलिी ि।ै इसतलए जब िम तकसी 

भाषा के सातित्य का अध्ययन करिे िैं, िब िम उस समाज के जीवन, परंपराओ ंऔर संघषों को भी समझिे िैं। भारि जैसे बिभुातषक िशे 

में भाषा और सातित्य की तवतवधिा िमारी सबसे बडी शतक्त ि।ै यिााँ तवतभन्न भाषाओ ंमें रचा गया सातित्य समाज के अलग-अलग 

अनुभवों और तवचारों को सामने लािा ि।ै इस संगोष्ठी में तवतभन्न भाषाओ ंसे जडेु तवद्वानों और शोधकिातओ ंने अपने तवचार प्रस्ििु करि े

िुए यि बिाया तक भाषाई तवतवधिा केवल सांस्कृतिक पिचान का प्रिीक िी निीं ि,ै बतल्क यि सामातजक समन्वय और आपसी समझ 

को भी मजबूि बनािी ि।ै 

संघषतशील सातित्य का मित्व इस बाि में तनतिि ि ैतक यि समाज के उन वगों की आवाज़ बनिा ि ैतजन्िें अक्सर मखु्यधारा में 

पयातप्त स्िान निीं तमल पािा। इतििास में अनेक सातित्यकारों ने अपने लेखन के माध्यम से सामातजक अन्याय, असमानिा और शोषण के 

तवरुि आवाज़ उठाई ि।ै इस प्रकार का सातित्य समाज में जागरूकिा पैिा करिा ि ैऔर लोगों को अपने अतधकारों और कितव्यों के प्रति 

सचेि करिा ि।ै इस संगोष्ठी में प्रस्ििु तवचारों न ेयि स्पष्ट तकया तक सातित्य केवल मनोरंजन का साधन निीं ि,ै बतल्क यि समाज की चिेना 

को जागिृ करने और सकारात्मक पररवितन की तिशा में प्रेररि करने का भी माध्यम ि।ै 

आज के वैर्श्ीकरण के यगु में तवतभन्न भाषाओ ंऔर संस्कृतियों के बीच संपकत  िेजी से बढ़ रिा ि।ै आधतुनक िकनीक और संचार माध्यमों 

ने ितुनया को एक वैतर्श्क गााँव में बिल तिया ि।ै इसके कारण तवतभन्न िशेों और समाजों के बीच तवचारों और ज्ञान का आिान-प्रिान संभव 

िो पाया ि।ै लतेकन इसके साि िी यि भी आवश्यक िो जािा ि ैतक िम अपनी भाषाई और सांस्कृतिक तवरासि को सरुतक्षि रखें। कई छोटी 

और क्षते्रीय भाषाएाँ आज अतस्ित्व के संकट का सामना कर रिी िैं। यति इन भाषाओ ंका संरक्षण और संवधतन निीं तकया गया, िो उनसे 

जडुी सांस्कृतिक परंपराएाँ भी धीरे-धीरे समाप्त िो सकिी िैं। इस संगोष्ठी में तवद्वानों न ेइस बाि पर तवशेष बल तिया तक तवतभन्न भाषाओ ंके 

सातित्य का अध्ययन, अनुवाि और प्रचार-प्रसार तकया जाना चातिए, िातक आन ेवाली पीतढ़यााँ अपनी सांस्कृतिक जडों से जडुी रि सकें । 

इस संगोष्ठी में प्रस्िुि शोधपत्रों ने यि भी स्पष्ट तकया तक सातित्य समाज के इतििास, संस्कृति और संघषों को समझने का एक 

मित्वपणूत माध्यम ि।ै तवतभन्न भाषाओ ंमें रचा गया सातित्य िमें यि बिािा ि ैतक अलग-अलग समाजों न ेतकस प्रकार अपने अनभुवों और 

संघषों को शब्िों के माध्यम से व्यक्त तकया ि।ै यि तवतवधिा सातित्य को और अतधक समिृ बनािी ि ैऔर मानव जीवन के व्यापक 

अनुभवों को सामन ेलािी ि।ै जब िम तवतभन्न भाषाओ ंके सातित्य का अध्ययन करिे िैं, िब िमें यि अनुभव िोिा ि ैतक भल ेिी भाषाएाँ 

अलग िों, लेतकन मानवीय भावनाएाँ, संघषत और आशाएाँ एक समान िोिी िैं। 

अतिति व्याख्यािा के रूप में इस संगोष्ठी में भाग लिेे िएु मझेु यि अनभुव िुआ तक ऐसे कायतिम शकै्षतणक और बौतिक तवकास 

के तलए अत्यंि मित्वपणूत िोि ेिैं। यि मचं तवद्यातितयों, शोधातितयों और तशक्षकों को अपन ेतवचार व्यक्त करने, नए दृतष्टकोणों को समझन े

और ज्ञान को तवस्ििृ करने का अवसर प्रिान करिा ि।ै इस प्रकार की संगोतष्ठयााँ तवतभन्न भाषाओ ंऔर संस्कृतियों के बीच संवाि स्िातपि 

करिी िैं ििा सातित्य के माध्यम से मानविा के साझा मलू्यों को मजबूि बनािी िैं। 

 

श्रीम. वमर्ाा रईसा, अवसस्टंट प्रोफेसर 

SSA’s Arts & Commerce College, Solapur. 
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EDITORIAL 

 

Language, literature, and culture are closely linked, showing the thinking and social life of societies 

throughout history. Today, in a globalized world, these relationships are more active and changing. 

Technology is growing quickly, ideas are moving around more freely, and cultures are interacting 

more than ever. This has led to new situations where languages change, literature crosses borders, 

and cultures meet in significant ways. In a changing environment, studying language, literature, and 

culture is important for understanding both the ongoing and changing aspects of human expression.  

In this context, the Solapur Social Association’s Arts and Commerce College, Solapur, held 

an International Conference on “Remaining Language, Literature and Culture in a Globalized 

World” on 31 January 2026. The conference was an active academic space where scholars, 

researchers, and teachers from various institutions gathered to share ideas and showcase their 

research. The discussions showed different views on literature, translation studies, cultural studies, 

language teaching, and how globalization affects language and culture. 

We were pleased to have Hon. Prof. Laxmikant Dama, Pro–Vice Chancellor of Punyashlok 

Ahilyadevi Holkar Solapur University, as our first guest and keynote speaker. His thoughtful speech 

established a strong intellectual foundation for the conference. Dr. Akhlaq Ahmad Wadwan, the 

President of the Solapur Social Association, was also present, which added to the significance of the 

event. The conference was enhanced by the involvement of respected scholars, researchers, and 

students from different universities. Their contributions made the event engaging and significant in 

an academic sense.  

This special issue includes chosen research papers that were presented at the conference. 

These papers cover a variety of subjects and languages, such as English, Marathi, Hindi, Kannada, 

Sanskrit, and Urdu, as well as contributions from the wider area of social sciences. The articles 

discuss topics like literary analysis, translation studies, feminist viewpoints, Dalit literature, cultural 

studies, folk traditions, and how language and technology are changing together. Some papers 

discuss current changes like artificial intelligence and digital media, showing how they affect 

language learning and literary expression.  This volume includes discussions on Marathi literary 

traditions, social equality, Ambedkarite thought, Muslim Marathi writing, and representations of 

labor and rural life. It also offers critical reflections on modern literary theory, gender perspectives, 

translation practices, and language education. The contributions showcase the richness and diversity 

of current research in the humanities. They show how studying different languages and cultures 

helps us understand literature and culture in today's world.  Being the Head of the Department of 

English has been a privilege and a shared responsibility in this academic effort. I sincerely thank all 

the contributors whose research papers have added value to this volume. I want to thank the editorial 

board, reviewers, organizing committee members, and colleagues for their hard work that made the 

conference and this publication happen.  We hope this special issue will be a useful resource for 

scholars, teachers, and students. We also aim for it to inspire more research and discussion in 

language, literature, and cultural studies. 

 

 

Mr. Aftab S. Mulla 

Assistant Professor, 

SSA’s Arts & Commerce College, Solapur 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 Volume: 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

ISSN: 2319 9318 

INDEX 

Sr. 

No. 
Name of the Paper and Author 

Page 

No. 

1 
संत साहित्यातील सामाहिक समता: एक हिहकत्सक अभ्यास 

 -Patel Abdul Majeed 
1-3 

2 
वैश्वीकरणाच्या युगात सूफी संप्रदाय : भाषा, साहित्य आहण योगदान 

        -Aftab Jahangir Mujawar 
4-8 

3 
रामकथेच्या आधारे ‘शाांता’ या चररत्राचे चचचकत्सक अध्ययन 

  -Ajinkya Sham Nandardhane 
9-12 

4 
१९९० नंतरच्या मराठी कथालेखनातील मुहललम समाििीवन: संघषष, पररवतषन आहण संवेदना 

   -Aktarkhan Yusufkhan Pathan 
13-16 

5 
ियंत पवार यांच्या  हफहनक्सच्या राखेतून उडाला मोर या कथासंग्रिातील कामगार िीवन 

       -Amol Tukaram Chavan & Dr. Shakil Shaikh 
17-19 

6 

ियंत पवार यांच्या ‘वरनभातलोन्िा हन कोन नाय कोन्िा’ या कथासंग्रिातील कामगार िीवन 

          -Amol Tukaram Chavan 

 

20-22 

7 
मराठी भाषेतून इतर भाषेत भाषांतरीत झालेले हित्रपटांिा अभ्यास 

-Anil Subhash Ghodake 
23-25 

8 
शांतता कोटष िालू आिे या नाटकािे हित्रपटात रुपांतर 

-Anil Subhash Ghodake 
26-28 

9 
१९९० नांतरच्या मराठी कथावाङ्मयातील साांस्कृचतक व सामाचिक पररवततन : एक चचचकत्सक अभ्यास  

-Anjali Kokane 
29-30 

10 
मराठी साचित्यातील भाषाांतराच्या सांधी  

-Dr I. J. Tamboli 
31-33 

11 
कन्नड भाषेचा मराठी भाषेवर झालेला पररणाम  

-Dr I. J. Tamboli 
34-36 

12 
१९२० ते २००५ अखेर मुललीम मराठी साहिहत्यकांिे मराठी साहित्यात योगदान : एक आकलन- 

-Dr I. J. Tamboli 
37-38 

13 
हिढार: एक आकलन 

-Dr I. J. Tamboli  
39-40 

14 
साचित्य आचण सांस्कृती : अन्योन्य सांबांध  

                           -Dr. Attar Amjad Harun 
41-42 

15 
रघुराि मेटकरी यांच्या “माझे हवद्याथी” या कथासंग्रिातील स्त्री व्यहिरेखािंा अभ्यास 

-Dr. Dange Dattatraya Mahadeo 
43-46 

16 
सांत गाडगेबाबा याांची समतावादी आचण पुरोगामी चवचारसरणी  

        -Dr. Namdeo Vitthal Shinde 
47-48 

17 
भटक्या हवमुि समािाच्या संघषाषिं हित्रण करणारे आत्मकथन : िेडाम  

           -Dr. Navanath Vishwanath Patole 
49-51 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 Volume: 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

ISSN: 2319 9318 

18 

कृचत्रम बुचिमते्तच्या (एआय) युगातील दचलत आचण आचदवासी भाषा: दृश्यमानता, आवाि आचण साांस्कृचतक 

अचस्तत्व     

   -Dr. Prakash Ganpati Surwase 

52-55 

19 
नव्वदोत्तर आंिेडकरवादी कादंिरी  

-Dr. Sariputra Ajinath Tupere 
56-59 

20 
प्रा. िावेदपाशा कुरेशी  यांच्या कहवतेतील हवद्रोि 

-Dr. Faruk Ahmadsab Tamboli 
60-62 

21 
वैहश्वकरण आहण ियंत नारळीकर यांिे मराठी हवज्ञान साहित्य  

 -Dr. Shakil Abdul Shaikh 
63-64 

22 
मुललीम मराठी कथेतील सामाहिकता  

 -Kapinandan Sukhadeo Shetphalkar 
65-66 

23 
वैहश्वकरणाच्या युगात भाषा साहित्य व संलकृतीिा हविार 

 -Khan Zinat Farhin Vajahat Ali 
67-70 

24 
मिाराष्ट्रातील लोककला आहण ग्रामीण समािरिना 

-Poonam Baban Tadake  
71-74 

25 
गौरी देशपांडेच्या ‘उत्खनन’ व ‘गोफ’ या कादंिरीतील स्त्री दशषन 

 - Mr. Vinod Anilrao Tunge 
75-76 

26 
िागहतकीकरणािे समाि, संलकृती व साहित्यावर िोणारे पररणाम आहण आव्िाने 

        -Nanasaheb Gavhane 
77-80 

27 

संत साहित्य आहण समाि प्रिोधन 

           -Pallavi Tukaram Bhojane 

 

81-83 

28 
मध्ययुगीन मिाराष्ट्रातील मराठी संत साहित्य आहण सुफी संत साहित्य: मानवतावादी तत्वांिा तुलनात्मक अभ्यास 

             -Sandip Mahadeo Kamale 
84-86 

29 
भाषा संलकृती विनािे उत्तम साधन 

      -Dr. Suhas Murlidhar Ughade 
87-89 

30 
साहित्यािी सामाहिकता 

          -Ujwala Balu Shinde 
90-91 

31 
संयुि मिाराष्ट्र िळवळीत यशवंतराव िव्िाण यांिी भूहमका 

    -Suvarna Hajare 
92-94 

32 
मानवीय सांवेदना की वािक चिांदी : साचिचत्यक पररपे्रक्ष्य में एक अध्ययन 

           -Dr Tabassum Khan 
95-97 

33 
मानवीय िीवन के उन्नहत में दहलत साहित्य का योगदान  

                 -Dr. Ajay 
98-101 

34 
राष्ट्र वाद में भाषा का सियोग 

-Dr. Deepak Tripathi 
102-105 

35 
आहदकालीन साहित्य में लथानीय और वैहश्वक पररहलथहतयााँ 

  -Dr. Deshmukh Afshan Begum Ahmadali 
106-108 

36 
वैहश्वक संदभष में अनूहदत साहित्य 

-Dr. Suchita Jagannath Gaikwad 
109-110 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 Volume: 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

ISSN: 2319 9318 

37 
डॉ. िेिा रशीद के साहित्य में इललाम दशषन 

-Mrs Rahisa Yasinbeg Mirza & Dr. Hashimbaig Mirza 
111-113 

38 
भाषा साहित्य में अनुवाद और अध्ययन 

-Bagalkote Nikhat Afreen & Dr. Deshmukh Afshan Begum 
114-116 

39 
भारतीय साहित्य और अनुवाद 

      -Punam Edake Bansode 
117-118 

40 
िौद्ध दशषन 

     -Siddharam Patil 
119-120 

41 
प्राचीनगुरुकुल-NEP 2020 चशक्षापित्योोः साम्यभेदोः 

-Dr. Reva Hari Kulkarni & Dr. Prashant Biradar 
121-125 

42 
पाश्चात्यभारतीयचदनचयतयोोः तुलनात्मक अध्ययनम ् 

                    -Megha Pushkar Vyas 
126-128 

43 
अररस्टॉटचलय तकत शास्त्रम ्अन्नम्भट्टस्य तकत सांग्रिोः च : एकोः तुलनात्मकोः अभ्यासोः  

      -Pruthviraj Nagnath Kure 
129-134 

44 
सांस्कृतभाषा‑साचित्य‑अनुवादानाां परस्परसम्बन्धस्य अध्ययनम ् 

     -Vijaya Jagtap 
135-136 

45 
ದೈವಾರಾಧನೆ ತುಳುನಾಡಿನ ಮಾತೃಮೂಲೀಯ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯ ಹೆಗ್ಗು ರುತು 

- Mrs. Rathnamala 

137-142 

46 
NEP 2020 ರ ಅಡಿಯಲಿ  ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಶಾಸ್್ ರ ದ ನಾವಿಣಯ ತೆಗಳು:  

-Anita Phakirappa Karajanagi 
143-145 

47 

ಷಟ್ ಸ್ಥ ಲಗಳ ಅರಿವಿನಿಂದ  ಮಾನವ ಮಹೇಶ್ವ ರನಾಗುವ 

ಸ್ಥ ಲದ  ಅನುಭವಾಮೃತ  

           - Parvati Kotenavar 

146-149 

48 
भारतीय ज्ञानशाखा आहण अभ्यासक्रम में संत हशशुनाल शरीफ 

    - Dr. Kiran B Kamaji 
150-151 

49 

News as Narrative: Linguistic Techniques in the Construction of Geopolitical 

Stories 

-Mr. Aftab S. Mulla 

152-157 

50 
عنصر کا مزاح و طنز میں  شاعری کی لکھنوی سگار   

 -Dr.A.Qadeer A.Mannan Bijapure 
158-160 

51 
افادیت و اہمیت کی زبان اردو اور نامہ معاصرمنظر - 

     -Shabnam Shamshad 
161-168 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 | Volume: 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435   P a g e  | 1 

ISSN: 2319 9318 

संत साहित्यातील सामाहिक समता : एक हिहकत्सक अभ्यास 

पटेल अब्दुल मिीद अिनोद्दीन 

एस. एस. ए. आर्ट्स & कॉमस् कॉलेज सोलापरू 

(Email – patelabdulmajeed44@gmail.com) 

गोषवारा :   

महाराष्ट्रातील भमूीत अनेक संत होऊन गेले. अनेकांनी आपल्या साहहत्यातून समाजातील वाईर् प्रवतृ्तीवर र्ीका करून मानवतेचा झेंडा 

आपल्या हातामध्ये घेतला आहि संपि्ू महाराष्ट्रभर आपल्या हवचारातून, आपल्या साहहत्यातून मानवतेचा परुस्कार केला. महाराष्ट्रातील संतांनी 

हवषमता नष्ट करून सामाहजक व परमाहथ्क संदभा्त समाजातील सव् थरातील जाती-धमा्तील लोकांना न्याय दणे्याचा प्रयत्न केला. त्यामळेुच 

हवहवध जाती जमातीतील हवषमता कमी होण्यासाठी संतांच्या हवचारांचे खपू मोलाचे महत्त्व झाले. त्यांनी समाजातून हवषमता हद्दपार करून समाज 

शदु्ध करण्याचा प्रयत्न केला. समाजातील अहनष्ट प्रथा, परंपरा, ढोंगी साध,ू अंधश्रद्धा यांच्यावर आपल्या वािीतून आघात केला. तसेच समाजातील 

हवषमता नष्ट करून समता प्रस्थाहपत करण्यासाठी दखेील संतांनी काय् केले. आपल्या वािीतून, अभंगातून समतेचा संदशे दऊेन भेदाभेद अमंगल 

असल्याचे प्रहतपादन केले. संत तुकाराम, संत एकनाथ, संत शेख मोहम्मद यांनी आपल्या अभंगातून लोकांना प्रबोधन करण्याचे तसेच 

कम्कांडाच्या नादी न लागण्याचे आवाहन केले. वाईर् लोकांपासनू सावध राहण्याचा सल्ला हदला. महाराष्ट्रातील संत तुकाराम, संत नामदवे, संत 

शेख महम्मद यांनी आपल्या वचनातून समाजाला उपदशे केले आहि समाजाचे प्रबोधन केले. 

प्रस्तावना : 

आजपासनू आठशे ते नऊशे वष् आपि पाठीमागे गेलो असता, पव्ूकाळामध्ये मकु्तराज व चक्रधर या महानुभाव संप्रदायातील संतांचे 

सामाहजक काय् महत्त्वाचे आह.े भारतीय पातळीवर नाथ संप्रदायाचे काय् पव्ू मध्ययुगात चालू होते. तसेच मोक्ष नावाची परंपरा, ज्ञानेश्वर व त्यांनी 

स्थापन केलेला वारकरी संप्रदाय यामधील अनेक संतांच्या माध्यमातून आजपयंत अखंडपिे चालू आह.े संत ह ेभारतीय समाजाच्या इहतहासातील 

अत्यंत प्रभावशाली आहि आदरिीय व्यहक्तमत्त्व आहते. त्यांनी केवळ आध्याहत्मक जागतृी केली नाही, तर समाज सधुारिा, समता आहि 

सहहष्ट्ितुेच्या मलू्यांचा प्रसार केला. भारतीय समाजातील संतांनी सामाहजक, आध्याहत्मक आहि सांस्कृहतक एकता हर्कवण्यासाठी मोठा वार्ा 

उचलला आह.े त्यांनी आपल्या अभंग, ओव्या आहि भजनांद्वारे समाज प्रबोधन केले. संतांचे काय् जातीयता, धाहम्क भेदभाव आहि सामाहजक 

अन्याय नष्ट करण्यासाठी समहप्त होते. त्यांच्या हनवडक अभंग आहि काया्च्या माध्यमातून सामाहजक योगदान हदले. त्यांचे काय् आहि हवचार 

समाजाला नवी हदशा दिेारे ठरले आहते. 

संत नामदवेांचा जन्म १२७० मध्ये महाराष्ट्रातील हहगंोली हजल्यातील नरसी बह्रमिी या गावी झाला. नामदवे दामाशेर्ी, रोखकर असे 

त्यांचे नाव असनू दामाशेर्ी ह ेव्यवसायाने हशंपी असले तरी ते एक व्यापारी होते. नामदवेांचे कुरंु्ब हवठ्ठल भक्त होते. त्यांच्याच वारसा नामदवेांना 

लाभला. गोिाई एक आदश् माता होत्या म्हिनूच नामदवे एक आदश् संत झाले. संत नामदवे वारकरी संप्रदायाचे एक संत जे आपल्या कीत्नाने 

अवघ्या समाजाला नामस्मरिाच्या भक्तीचा सोपा उपाय सांगून लोकांना शहािे केले म्हिून आपल्या एका अभंगात ते म्हितात – 

"नािू  कीततनाच्या रंगी ज्ञानदीप लावू िगी" 

नामदवेांनी भक्ती मागा्तून सामाहजक सधुारिा संदशे हदले. त्यांनी जातीभेद अंधश्रद्धा आहि धाहम्क कट्टरतेचा हवरोध केला. आपल्या 

अभंगातून त्यांनी मानवतेचे हशक्षि हदले. सामाहजक एकतेचा संदशे हदला तसेच सव्धम् समभाव व मानवतेचा संदशे समाजाला हदला. ईश्वर 

सवांसाठी समान आहे मग तो कोित्याही जाती धमा्चा का असेना हा त्यांचा संदेश होता. संत नामदवेांचे हवचार आहि तत्वज्ञान आजही 

समाजसधुारिा चळवळीमध्ये पे्ररिादायी आहते. हशक्षिामुळे सामाहजक चळवळींना मोठा आधार हमळाला. त्याच्या हशक्षिाने समाजातील 

लोकांना जगात आत्मसन्मान व आत्महवश्वास प्राप्त करून हदले. त्यांचे हशक्षि समाज सधुारण्यासाठी नवी हदशा दिेारे आह.े 

महाराष्ट्र म्हिजे संतांची खाि, महाराष्ट्र म्हिजे संतांची परंपरेची अखंड माहलका. या खािीतील या माहलकेतील एक महान संत म्हिजे संत 

तुकाराम. तुकाराम तुकबोजा आंहबले यांचे संपि्ू नाव तुकाराम बोलोबा आंहबले. त्यांचा जन्म दहूे, इ.स. १५९८ साली (काही हठकािी १६०८ 

असेही आढळते) एका पूवीपासून हवठ्ठल भक्ती चालत असलेल्या घराण्यात झाला. 

तुकाराम महाराज वारकरी संप्रदायातील महत्त्वाचे संत होते. वारकरी संप्रदायात भेदभाव अमंगल मानून ते एकमेकांच्या पायी लोर्ांगि जातात. 

अध्याहत्मकतेबरोबर तुकाराम हवठोबा भक्त कवी म्हिूनही मराठी संत साहहत्यात प्रहसद्ध आहेत. सामाहजक भेदभाव व अहनष्ट रूढी हवषयी त्यांना 

खपू चीड आहि संताप असल्याचे त्यांच्या अभंगातून हदसनू येते. 

परमेश्वराच्या दरबारात सगळे सारखे आहते. परमेश्वर गरीब आहि श्रीमंत यांचा भेद करत नाही, असे प्रवचन संत तुकाराम आपल्या अभंगातून 

करतात. 

“समतथांिी नािी वर्ातवर्त भेद । 

सामग्री िे सवतहसद्ध घरी । 

न म्िरे् सोयरा सुहृदय आवश्यक । 

रािा आहर् रंक साररखाहि ।” 

“ वर्ातहभमान हवसरहल याती ! एकमेका लोटांगर् िाती ।” 
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अहनष्ट रूढी, परंपरा आहि धमा्च्या नावावर चालिाऱ्या कम्कांडांचा त्यांनी आपल्या अभंगातून हवरोध केला. तत्कालीन समाजात 

पसरलेल्या अन्यायावर व भ्रष्टाचारावर कठोर र्ीका करत असताना उत्तम व्यवहार करिे, धन कमविे, समाज कल्यािासाठी त्याचा वापर करावा 

असा सल्ला हदला. त्याचबरोबर मािसाच्या जीवनात सखु येईल असे हवचार व्यक्त केले. 

“िोडोहनया धन उत्तम व्यविार। 

उदास हविार वेि करी उत्तमािी गती तो एक पावेल। 

उत्तम भोगील िीव खार्ी। परोपकारी नेरे् परहनंदा । 

पर हिया सदा बहिर्ी माया। भूतदया गायी पशंुिे पालन। 

आहर्ख हनदातलन कटकांिी तान्िेल्या  िीवन वनामािी॥” 

मनुष्ट्याने नेहमीच मानव आहि प्राण्यावर दया धरावी असा मानवतेचा संदशे या अभंगातून संत तुकारामांनी हदला आह.े सामाहजक 

अन्याय धाहम्क अंधश्रद्धा आहि भेदभावावर समाजातील वाईर् प्रवतृ्तीवर प्रहार करून जनतेला जागतृी आिण्याचे काम समाज प्रबोधन 

तुकारामांनी केले. वेदांचे ज्ञान नसताना भगवे कपडे घालून जर्ा वाढवनू समाजातील अज्ञानी लोकांना गंडा घालिाऱ्या लोकांची लुबाडिूक 

करिाऱ्या भोंद ूसाधूंना तुकारामांनी चांगलाच धडा हशकहवला. त्यांच्यावर र्ीकास्त्र सोडताना ते म्हितात.. 

“ऐसे कैसे झाले भोंदू । कमत करुनी म्िर्ती साधू 

अंगाला लावुहनया राख डोळे झाकुहनया करीती पाप ।” 

त्यांनी या आपल्या वचनातून भोंद ू लोकांचे हपतळ उघडे पाडले. सामान्यजनांना अशा 

लोकांच्या संगतीत न राहण्याचा उपदेश केला. पांडुरंगाचे सेवक म्हिून लोकांना सत्मागी लाविे 

हचे आपले काय् आह ेअसे तुका म्हितात.  

“आम्िी िे कोतुक िगा द्यावी नीती करावी फहित िुकती ते ।   

आम्िी वैकंुठवासी आलो यािी कारर्ासी 

बोलले िे ऋषी साि भावे वततया ।” 

हकंवा 

“बुडता िे िन न देखवे डोळा येतो कळवळा म्िर्ोनी ।” 

या सवांचा अभ्यास केल्यास तुकारामांच्या अंतःकरिात लोकउद्धाराची पे्ररिा होती ह ेस्पष्टपिे कळते. सव् भक्त म्हिजे परमेश्वराची 

लेकरे आहते त्यांच्यात कोित्याही प्रकारचा भेदभाव नाही असे प्रहतपादन तुकारामांनी केले मानवी समतेचा परुस्कार केला म्हिनू ते म्हितात 

कोित्याही जातीचा मनुष्ट्य नारायि होऊ शकतो. 

“यातीिीन नये ऐको ज्या वेद । तया हदले पद वैकंुठािे।” 

समाजातील अहनष्ट प्रथा परंपरा वाईर् वतृ्ती, दाररद्रटय, प्रवतृ्ती, जीवन संघष्, भेदभाव या साऱ्या 

दःुखाचा सहन करत संपूि् आयुष्ट्य युद्धाचा प्रसंग असा संसार करिाऱ्या इतर ज्ञातलेल्या लोकांना 

उपदशे करताना अवघ्याची संसार सुखाचा करीन अशी प्रहतज्ञा घेऊन लोकांना आपले उपदशे 

ऐकण्याची हवनंती करतात उपदशेी तुका उपदेशी तुका मेघडोंगराचे आईकून या धारिेने तुकारामाने 

केलेली लोक जागतृी व सामाहजक प्रबोधन अहधक महत्त्वाचे आह.े  

संत एकनाथांचा जन्म महाराष्ट्राच्या पणु्यक्षेत्र पैठि येथे इसवीसन १५३३ ला झाला. अहकंार रहहत सौजन्य सवांबद्दल समजतुी 

हदनदबुळी लोकांना साध्य कीत्न प्रवचनाद्वारे सदाचाराचा प्रचार ह े स्वभाव हवशेष एकनाथ महाराजांचे होते. संत एकनाथ आहि आपल्या 

आयुष्ट्यात कधीहीभेदभावाला थारा हदला नाही. 

िो का वर्ातिी अग्रर्ी िो हवमुख िररिरर् । 

त्यािूहन श्वपि शे्रष्ठ मानी िो भागवतिनी पे्रमळा॥ 

असा हवषमतेला हवरोध करिारा समतेचा संदशे लोकांना हदला एकनाथ हे खरोखर शांहतसागर दयाळू तेजस्वी व क्षमाशीलतेची अनेक 

उदाहरिे प्रहसद्ध आहते. सव्समावेशक प्रवतृ्ती पाळण्याची त्यांची काय् रोमारोमात होती. संत ज्ञानेश्वरांनी दहाव्या अध्यायामध्ये अज्ञानी हनरस 

धम्भेद व हदशाहीन समाजाला योग्य हदशा हदली. याच्याशी हनस्वधकर म्हितात, "काम, क्रोध, मोह, लोभ यांच्या आधीन 

झालेली सामान्य मािसे सत्य, हववेक, वैराग्य आध्याहत्मक समाधान यापासनू अंगीकार करू लागली." 

ज्ञानदवेांचे ह ेसामाहजक काय् साहहहत्यक सांस्कृहतकदृष्टटया फार मोलाचे आह.े  

मराठी संतांच्या मांहदयाळीत काही महुस्लम संतांनी दखेील आपल्या वािीतून समाजाला 

प्रबोधन करण्याचे काय् केले त्यात कबीराचा अवतार म्हिून प्रहसद्ध असलेले बाबा संत शेख 

मोहम्मद ह ेदखेील होते. त्यांच्यात समन्वयवादी दृष्टी पहावयास हमळते. योगसंग्राम मध्ये ते म्हितात… 

“अहवंध यातीस हनपिलो। कुरार्पुरार् बोलो लागलो।  

वल्ली साधूहसद्धांस मानलो। स्वहित परहित गुरे् ॥ 
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संत शेख मोहम्मद दखेील हवषमतेहवरुद्ध कडाडून र्ीका करतात आहि स्वतःला श्रेष्ठ समजिाऱ्या लोकांना, तुम्ही श्रेष्ठ कसे? कारि 

तुमचा जन्मच घािेरडटया समाजातून झाला. त्यामळेु जन्माचे श्रेष्ठत्व त्यांना अमान्य असनू कमा्ची श्रेष्ठत्व त्यांनी मान्य केले. म्हिनू ते आपल्या 

अभंगातून स्वतःला श्रेष्ठ समजिाऱ्या लोकांची बुद्धी ताळ्यावर आिण्याचा प्रयत्न करतात. 

“तुम्िी कसे सोवळे। सांगा िे मि कळे। 

िंदनािे हटळा व्यथत केले। 

हपत्यािे हसशनी मूत्रािे  रोिन। ते वाटे येऊन पडलेती खोळे॥ 

नवमास हवटाळे वाढले ते ॥” 

“ऐसे शरीर वोवळे। ते काय सोवळे। 

भरली हढसाळे ।अहवदे्यिी॥” 

अशा रीतीने महाराष्ट्र घडहवण्यामध्ये व परमाथ्, नीती, सदाचार, संस्कार इ. गोष्टी समाजमनामध्ये संतांनी रुजहवल्या म्हिनू ह े वारकरी संप्रदाय 

आजही हर्कून आह ेव त्यांचे सा 

 

हनष्कषत : 

संतांचे सामाहजक योगदान ह े अमलू्य आहि कालातीत आह.े परमाथ्, नीती, सदाचार, ससंुस्कार इ. गोष्टी समाजमनामध्ये संतांनी 

रुजहवल्या. त्यांनी जातीयता, अस्पशृ्यता, आहि धाहम्क वांहिततेवर प्रहार करून मानवतावादी दृहष्टकोन मांडला. त्यांच्या अभंगांनी समाजाला 

नैहतकता, समता, आहि आध्याहत्मक उन्नतीचा माग् दाखवला. त्यांचे अभंग आहि काय् केवळ आध्याहत्मक नव्हते, तर समाज सधुारण्यासाठी 

प्रभावी साधन ठरले. आजही त्यांचे हवचार आहि अभंग समाजाला पे्ररिा दतेात. त्यांच्या हवचारांवर आधाररत गं्रथ आजही समाजाला माग्दश्न 

करतात 
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“ वैश्वीकरर्ाच्या युगात सफूी संप्रदाय : भाषा, साहित्य आहर् योगदान ” 
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संशोधक हवद्याथी, डॉ. िोमी भाभा राज्य हवद्यापीठ, मुंबई. 
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Abstract  

                आजचे युग ह े वैश्वीकरिाचे आह.े हवहवध दशे, संस्कृती आहि धम् यांच्यातील संवाद वाढत आह.े अशा काळात पे्रम, सहहष्ट्ितुा 

आहि मानवतेचा संदेश दिेारा सफूी संप्रदाय हवशेष महत्त्वाचा ठरतो. सूफी परंपरेने भाषा, साहहत्य आहि सामाहजक समन्वय यांत मोठे योगदान 

हदले आह.े 

Key Words:  सफूी संप्रदाय (Sufism) – आध्याहत्मकता – ईश्वरपे्रम - मानवता व बंधतुा - सांप्रदाहयक सलोखा - लोकभाषा हवकास 

प्रस्तावना 

                भाषा ही खपू व्यापक संकल्पना आह.े ह ेआपिास माहीत आह.े भाषा ही फक्त तोंडाद्वारे हनघालेल्या ध्वनी नसनू ते सांकेहतक हकंवा 

हचन्हांच्या स्वरूपात असत,े हे औपचाररक ररत्या साहहत्यात रूढ  झालेले आहते.  पि सवांगीि हवचार करता भाषा ही अनेक प्रकारचे असते. 

मानवी हवचार केला तर ती हावभाव, शारीररक हालचाली, हातवारे डोळ्यांची इशारे  अशा प्रकारे आपि संवाद साध ूशकतो. म्हिजे ते एक 

प्रकारची भाषाच आह.े प्राण्यांचा  हवचार केला तर, त्यांना हनसगा्ने हवहशष्ट आवाज; आवाजातील जड-उतार शारीररक हवहशष्ट हालचाली, यांद्वारे 

ते संवाद साधत असतात. परंतु साहहत्याचा हवचार करता आपल्याला भाषा दोन स्वरूपात अहस्तत्वात असलेले हदसनू येते. ती म्हिजे मौहखक 

आहि हलहखत यांचा अहस्तत्व अहत प्राचीन काळापासून आह.े   

                  साहहत्य हनहम्ती हे भाषेपासनू होतात म्हिूनच भाषेला साहहत्याचा आत्मा मानला गेलेला आहे. भाषेच्याद्वारे साहहत्य हनमा्ि होते. 

संपि्ू जगामध्ये असंख्य भाषा बोलल्या जातात व हलहहल्या जातात त्यातून साहहहत्यक आपली कलाकृती हनमा्ि करून संपूि् जगाला भेर् दतेो. 

त्यातून तो आपला हवचार, सचूना, अनुभव, तत्वज्ञान मलू्य, सांस्कृहतक वारसा दतेो. एखादी कलाकृती खपू प्रहसद्ध होते. तर त्याचे हवहवध 

भाषांमध्ये अनुवाद केले जातात. त्यालाच आपि भाषांतरही म्हितो. आपल्याकडे हकत्येक उदाहरि आहते. हकत्येक कलाकृती आहते जे  की त्या 

मळू इतर भाषेतले आहते आहि ते आपल्याकडे स्थाहनक भाषेत अनुवाद होऊन येतात. म्हिजेच मराठीत अनुवाद होतात. ही संकल्पना आत्ताची 

नाही.  अगदी प्राचीन, मध्युगीन कालापासनू भाषांतरची प्रहक्रया झालेल्या आपि पाहू शकतो.  

                   सफूीसंत हा महाराष्ट्रातील दलु्हक्षत राहहलेला संप्रदाय आह.े सफूी संप्रदाय हा संपि्ू जगात पहावयास हमळतो. सफूींचा इहतहास 

पाहहला तर तो इस्लामशी हनगहडत आह.े इस्लाम धमा्चा  हदव्य कुराि हा अरेहबक भाषेमध्ये आह.े त्यामुळे मुसलमानांना अरेहबक भाषा हशकिे ही 

अहनवाय् असते. महाराष्ट्रातील सफूी संतांचे साहहत्य ह े  प्रामखु्याने दखनी-उदू,् अरबी, फारसी तसेच मराठी भाषेत हनमा्ि झाल े असनू या 

साहहत्याचा आशय लोकधम्, पे्रम, अध्यात्म, ईश्वरानुभतूी आहि सामाहजक नैहतकता याभोवती कें हद्रत आह.े शहा दरवेश, मखदमू अली महहमी, 

शहा खरु्आ, बाबा ताजदु्दीन, हमीददु्दीन हचश्ती, झैनुद्दीन हशराझी, हुजर शाह बाबू, अशा अनेक सूफी संतांनी तर महाराष्ट्रातील शहा मुंतोजी ब्राम्हिी, 

शेख महमद, शेख सलुतान, आलम खान, अशा हकती तरी सहुफसंतांनी लोकांवर अध्याहत्मक व नैहतक संस्कार केले. त्यांच्या साहहत्याने एकीकडे 

सफूी तत्त्वज्ञानाचे सौंदय् लोकशैलीत गुंफले, तर दसुरीकडे समाजातील हवभाजन, जाहतभेद, धाहम्क संघष् यांना मानवतावादाचा पया्य हदला. 

               सफूी संतांचे साहहत्य हे केवळ धाहम्क हकंवा भहक्तपर साहहत्य नाही; तर ते वैहश्वक पातळीवर समाजामध्ये समाजभान, लोकजीवन, 

संस्कृती, लोकश्रद्धा, स्त्री-परुुष समभाव, सामाहजक संघष् आहि नैहतक मलू्ये यांचे दालन आह.े या साहहत्याचे अभ्यासपि्ू मलू्यमापन केल्यास 

मराठी आहि दखनी साहहत्याच्या हवकासातील सूफी योगदान, सांस्कृहतक समन्वयाचे अहधष्ठान, तसेच सूफी अध्यात्माची सामाहजक भहूमका 

अहधक ससु्पष्ट होते. आहि वैहश्वक  पातळीवर  धाहम्क द्वेष, तिाव आहि सामाहजक हवसंगतीच्या पाश्व्भमूीवर सफूी संतांनी आपल्या  साहहत्यातून 

पे्रम, शांती, करुिा आहि मानवी ऐक्याचा शहक्तशाली संदशे दतेे. एकहवसाव्या शतकात वैश्वीकरिाने जग जवळ आले असले, तरी त्याचबरोबर 

सांस्कृहतक संघष,् धाहम्क असहहष्ट्िुता, भाहषक व सामाहजक तिावही वाढवले आहते. तंत्रज्ञान, बाजारव्यवस्था आहि राजकीय घडामोडींच्या 

प्रभावामळेु मानवी नातेसंबंधांमध्ये दरुावा हनमा्ि होत आह.े तसेच संघष्, व्दषे, वैभवजीवन जगण्यची धावपळ, यामुळे मानव आपल्या 

अप्तेष्टांपासनू दरू जात आह.े अशा पररहस्थतीत मानवतेचा, पे्रमाचा आहि सह-अहस्तत्वाचा संदशे दिेाऱ्या परंपरांचा पनुहव्चार करिे अत्यावश्यक 

ठरते. या संदभा्त सूफीसंतांचे संप्रदायाचे तत्त्वज्ञान, साहहत्य आहि सांस्कृहतक योगदान हवशेष महत्त्वाचे आह.े 

             सफूी संप्रदाय हा इस्लामी आध्याहत्मक परंपरेतील मानवतावादी प्रवाह असनू त्याचा प्रभाव केवळ धाहम्क क्षेत्रापरुता मया्हदत नाही. 

भारतासह वैहश्वकपातळीवर म्हिजेच आहशया, मध्य-पूव् आहि युरोपातील अनेक भागांत सूफी संतांनी भाषा, साहहत्य, संगीत आहि 

लोकपरंपरांच्या माध्यमातून सामाहजक सलोखा हनमा्ि केला. प्रस्तुत संशोधन पेपरमध्ये वैश्वीकरिाच्या युगात सफूी संप्रदायातील भाषा व 

साहहत्याची भहूमका, त्यांचे सांस्कृहतक योगदान आहि आधहुनक समाजातील उपयुक्तता यांचा अभ्यास करण्यात आले. सफीसंतांच्या प्रसारात 

भाषा आहि साहहत्य ह ेसवा्त प्रभावी माध्यम ठरले आह.े सफूी संतांनी आपले हवचार अहभजात अरबी–फारसीपरुते मया्हदत न ठेवता स्थाहनक 

भाषेतून, लोकभाषांतून मांडले. यामुळे सफूी तत्त्वज्ञान सामान्य जनतेपयंत सहज पोहोचले.  

          अरबी आहि फारसी भाषेत सफूीसंतांचे तत्त्वज्ञानाचे गंभीर गं्रथ हनमा्ि झाले; तर उदू,् हहदंी, ब्रज, अवधी, पंजाबी, हसंधी, मराठी अशा 

भाषांमध्ये काव्यरचना, दोह,े अभंग, गीत आहि कथनात्मक साहहत्य तयार झाले. अमीर खसुरो यांनी फारसीबरोबरच हहदंवी भाषेत काव्यरचना 
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करून सांस्कृहतक सेतू हनमा्ि केला. बाबा फरीद, बुल्ले शाह, शाह अब्दलु लतीफ, शेख महुम्मद, शाह मनुी यांसारख्या संतांनी लोकभाषेचा 

स्वीकार करून आध्याहत्मक हवचार लोकजीवनाशी जोडले. तर शहा मुंतोजी, शेख महमद ,शेख सलुतान , अलम खान, शेख अंबर खान अशा 

सहुफसंतानी मराठीत गं्रथ रचना केलेली आपिास पहावयास हमळते.  

1. सूफी संप्रदाय: तत्त्वज्ञानात्मक पाश्वतभूमी  

       सफूी संप्रदायाचा उगम इस्लाममधील आध्याहत्मक साधनेतून झालेला आह.े ‘तसव्वुफ’ या संकल्पनेतून सफूी मागा्ची ओळख हनमा्ि होते. 

आत्मशदु्धी, ईश्वरपे्रम आहि अहकंाराचा त्याग ही सफूी साधनेची कें द्रस्थाने आहते. ‘इश्क-ए-हकीकी’ म्हिजे दवैी पे्रम, ‘फना’ म्हिजे आत्महवलय 

आहि ‘बका’ म्हिजे ईश्वरप्राप्तीनंतरचे शाश्वत अहस्तत्व – या संकल्पनांतून सफूी तत्त्वज्ञान व्यक्त होते. सफूी हवचारधारा कम्कांडांपेक्षा आंतररक 

साधनेवर भर दतेे. त्यामळेु हा संप्रदाय धाहम्क सीमांपलीकडे जाऊन मानवी मलू्यांशी जोडला जातो. पे्रम, करुिा, क्षमा, सेवा आहि समता ही मलू्ये 

सफूी तत्त्वज्ञानाची ओळख आहते. 

2. भारतीय संदभाततील सूफी परंपरा: 

         भारतामध्ये सफूी संप्रदायाचा प्रसार मध्ययुगीन काळात झाला. हचश्ती, सहुरावदी, काहदरी, नक्शबंदी अशा हवहवध सूफी हसलहसल्यांनी 

भारतीय समाज जीवनावर खोल प्रभाव र्ाकला. ख्वाजा मोइनुद्दीन हचश्ती, हनजामदु्दीन औहलया, शेख सलीम हचश्ती यांसारख्या संतांनी धम्, जात 

आहि वग्भेद न मानता सव्सामान्य जनतेशी संवाद साधला. भारतीय संस्कृतीतील बहुधाहम्क आहि बहुभाहषक वातावरिात सूफी संप्रदाय सहज 

हमसळून गेला. भक्ती परंपरेशी सूफी हवचारांचे अनेक स्तरांवर साम्य आढळते. त्यामुळे सफूी–भक्ती समन्वय भारतीय सांस्कृहतक इहतहासातील 

महत्त्वाचा घर्क ठरतो. 

3. सूफी साहित्य आहर् सांस्कृहतक संवाद: 

             सफूी साहहत्याने हवहवध धम् आहि संस्कृतींमध्ये संवाद साधण्याचे काय् केले आह.े सफूी संतांच्या दग्यांवर सव् धमांचे लोक येतात. 

कव्वाली, उरूस, समा या परंपरांमधनू सांस्कृहतक एकात्मता हनमा्ि होते. साहहत्य आहि संगीताच्या माध्यमातून सफूी हवचार समाजमनात रुजतात. 

सफूी साहहत्यामध्ये धमांतराचा आग्रह नसनू आत्मपररवत्नावर भर आह.े त्यामळेु ते सांस्कृहतक संघष् न वाढवता संवाद आहि समन्वय हनमा्ि 

करते. हवहवध भाषांतील सफूी साहहत्य ह ेबहुसांस्कृहतक समाजाचे प्रहतहबंब आह.े 

4. मराठी सूफीसंतािे साहित्य योगदान: 

अ) शिा मुंतोिी मराठी :   

                सफूी संत मंडळामध्ये शामंतोजी ब्राह्मि यांचे आदराने घेतले जाते. त्यांना मतृ्यंुजय या नावाने दखेील ओळखले जाते. त्यांचा बेदरच्या 

बहामानी करण्यात त्यांचा जन्म झाला. यावरून त्यांना ब्राह्मिी संबोधले जाते. संत मुंतोजी  यांचा जन्म काळ सापडलेले नाही, परंतु इसवी सन 

1575 हा काळ त्यांच्या जन्माच्या काळ म्हिनू गहृीत धरला जातो. हा सफूीसंत गरुु हशष्ट्य परंपरेतील आह.े साहहत्यातील योगदान बद्दल आपि 

हवचार केला तर त्यांचा हवपलु प्रमािात गं्रथरचना केलेली आढळते. श्री गो.का.चांदोरकर यांनी शहा मनु्तोजी बामिे यांच्यावर नऊ गं्रथ नोंदवलेले 

आहते. शहा मनु्तोजी ब्राह्मिी ह ेकादरी परंपरेतील सूफी संत आहेत . 

 गं्रथरचना शहा मुंतोजी ब्रह्मिी यांचे गं्रथ : 

1.हसद्धसंकेतप्रबंध 

2. अमतृसार (हकंवा अनुभवसार) 

3. अद्वैतप्रकाश 

4. प्रकाशदीप 

5. स्वरूपसमाधान 

6. पंचीकरि (ही दख्खनी हहदंीतही हलहलेली रचना आह)े 

7. गरुुलीला 

8. हववोकोपत्ती 

9. अनुभवामतृ 

या साहहत्यातून प्रामखु्याने तत्कालीन भाषा हदसनू येते. हशवाय वेद, उपहनषद,  रामायि या सवांचा प्रभाव या गं्रथातून हदसून येतो. सफूी संतांनी 

प्रामखु्याने या साहहत्यातून नीती मलू्य त्याच बरोबर मानवता, सहहष्ट्ितुा,  सदगिु ह ेहवचार समाजाला हदल ेसामाहजक ऐक्य सलोखा हा त्यांचा मळू 

हतेू होता.  

ब) शेख मिंमद :  

                  शेख महमंद ह ेदखेील सफूी परंपरेतील अग्रगण्य सूफीसंत आहते. महाराष्ट्रातील प्रमखु संत म्हिनू आपि त्यांच्याकडे पाहतो. यांना 

अनेकांनी कबीराचा अवतार दखेील म्हर्लेले आह.े  जन्माने मसुलमाना असलेले त्यांनी हहदं ूगुरूकडून परमाथ् प्राप्त केला.  हहदं ूसाधना स्वीकारले 

आहि हहदं ू मसुलमान भेदाच्या हभंतीला तडा हदला.  इतकेच नव्ह े तर शुद्ध परमाथा्चा अनुभव घेतला.  ह े देखील कादरी परंपरेतील सफूीसंत  

आहते.  यांनी प्रामखु्याने 

 १)योगसंग्राम  २)पवन हवजय 3) हनष्ट्कलंकप्रबोध 
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 ह े प्रमखु गं्रथ हलहहले. त्याचबरोबर रूपके भारुडे स्फूर् अभंग हहदंसु्तानी कहवत्व यातून शेख महमंदांचे हवचार हवश्व आहि व्यहक्तमत्व आपि 

न्याहाळू शकतो 

क) शेख िुसेन अंबरखान : 

                   शेख हुसेन अंबर त्यांच्या रचनांत ईश्वरपे्रम, भक्ती, वैराग्य, नीहतमलू्ये यांवर भर हदसनू येतो. लोकभाषेतून अध्यात्म मांडल्यामळेु 

सामान्य जनांपयंत सफूी हवचार पोहोचवण्याचे काय् त्यांनी केले. त्यांनी काव्यात उपदशेपर शैली, रूपक-प्रतीकांचा वापर हदसतो. मराठी-दखनी 

सफूी साहहत्यपरंपरेत हुसेन अंबर यांचे स्थान उल्लेखनीय आह.े भक्ती व सफूी परंपरेतील सांस्कृहतक समन्वय त्यांच्या रचनांत हदसतो. त्यांनी 

अंबरिुसैनी हा गं्रथ हलहहला. 

ड) शेख सुलतान : 

               शेख सलुतान यांनी तसव्वफु (सफूीमत) मधील ईश्वरपे्रम, आत्मशदु्धी, संयम, सेवा आहि मानवता या मलू्यांचा प्रचार केला. 

ईश्वरप्राप्तीसाठी कम्कांडापेक्षा अंतःकरिाची पहवत्रता महत्त्वाची आह,े हा संदशे त्यांनी हदला. त्यांनी नेहमी  समतेचा संदशे हदला. त्यांनी जात-पात, 

धम्भेद, उच्च-नीचता यांना हवरोध करून सव् मानव समान आहते हा हवचार मांडला. हहदं-ूमहुस्लम ऐक्य, बंधभुाव आहि सामाहजक सलोखा यांचा 

त्यांनी आग्रह धरला. शेख सलुतान यांनी मराठी-हहदंवी हमश्र लोकभाषेत रचना केल्या. त्यामळेु सफूी हवचार सामान्य जनतेपयंत सहज पोहोचले. 

त्यांच्या साहहत्यात अभंगसदृश पद ेउपदशेपर व तत्त्वज्ञानात्मक रचना आढळतात. त्यांच्या साहहत्यामध्ये प्रामखु्याने गरे्श िन्मकथा, िनुमान 

िन्मकथा, हशवरात्री कथा व इतर स्पुट साहित्य आढळून येतो.  

 

4. वैश्वीकरर्ाच्या युगात सूफी हविारांिे मित्त्व: 

               आजच्या जागहतक संदभा्त भौहतकवाद, हहसंा आहि असहहष्ट्िुता वाढत असताना सूफी हवचार मानवतेचा पया्य दतेात. सूफी संप्रदाय 

व्यक्तीला आत्मपरीक्षिाकडे आहि समाजाला सलोख्याकडे नेतो. भाषा आहि साहहत्याच्या माध्यमातून सफूी हवचार जागहतक पातळीवर संवाद 

साध ूशकतात. हडहजर्ल युगात सूफी साहहत्याचा नव्याने प्रसार होत आहे. हवहवध भाषांतील सफूी काव्याचे अनुवाद, संगीत आहि संशोधनातून 

सफूी परंपरा जागहतक स्तरावर पोहोचत आह.े 

 

5. सूफी साहित्यािा आधुहनक समािावर प्रभाव :  

                  आधहुनक काळात सूफी साहहत्य सामाहजक सलोखा, शांतता आहि मानवी मलू्यांचा संदशे देते. साहहत्य, हचत्रपर्, संगीत आहि 

अकादहमक अभ्यासातून सफूी हवचारांचे पनुरुज्जीवन होत आह.े आंतरधमीय संवादात सफूी संप्रदाय महत्त्वाची भहूमका बजावत आह.े सफूी 

संतांच्या साहहत्याचा वैहश्वकरिावर झालेला प्रभाव हा व्यापक, बहुआयामी आहि कालातीत स्वरूपाचा आह.े सफूी परंपरा ही इस्लामच्या 

आध्याहत्मक प्रवाहातून उदयास आली असली, तरी हतचे साहहत्य केवळ एका धमा्परुते मया्हदत न राहता संपूि् मानवजातीसाठी माग्दश्क ठरले 

आह.े प्रेम, करुिा, सहहष्ट्ितुा, आत्मशोध आहि मािसुकी ही सफूी साहहत्याची मलूभतू तत्त्वे असून ती वैहश्वकरिाच्या संकल्पनेशी ससंुगत आहते. 

              वैहश्वकरिामळेु जग भौगोहलक, सांस्कृहतक आहि बौहद्धकदृष्टटया जवळ आले आह.े अशा पररहस्थतीत हवहवध धम्, भाषा आहि 

संस्कृतींचा परस्पर संपक् वाढला आह.े या पाश्व्भमूीवर सफूी संतांचे साहहत्य सांस्कृहतक समन्वयाचे प्रभावी साधन ठरले आह.े रूमी, हाहफज, सादी, 

अमीर खसुरो, बुल्ले शाह यांसारख्या सफूी संतांच्या काव्यरचनांमध्ये ईश्वरपे्रम आहि मानवपे्रम यांचा अद्वैत भाव आढळतो. या साहहत्याचे हवहवध 

भाषांमध्ये झालेले अनुवाद यामळेु सूफी हवचार जागहतक स्तरावर पोहोचले आहि जागहतक साहहत्य (World Literature) म्हिून त्यांची ओळख 

हनमा्ि झाली. 

                 सफूी साहहत्याने धाहम्क आहि सांस्कृहतक सीमांचे अहतक्रमि केले आह.े सफूी संतांनी कम्कांडापेक्षा अंतःशदु्धी, पे्रम आहि नैहतक 

मलू्यांवर भर हदला. त्यामळेु त्यांच्या साहहत्याने धाहम्क सहहष्ट्ितुा आहि आंतरधाहम्क संवादाला चालना हदली. आजच्या वैहश्वकरिाच्या युगात 

धाहम्क कट्टरता, द्वेष आहि संघष् वाढत असताना सफूी साहहत्य शांतता, संवाद आहि सहअहस्तत्वाचा संदशे दतेे. संगीत आहि लोकसंस्कृतीच्या 

माध्यमातूनही सफूी साहहत्याचे जागहतकीकरि झाले आह.े कव्वाली, गझल, सफूी संगीत यांमळेु सफूी हवचार सामान्य लोकांपयंत पोहोचले. आज 

भारताबरोबरच युरोप आहि अमेररकेतही सूफी काव्य व संगीत लोकहप्रय झाले आह.े यामुळे सांस्कृहतक देवािघेवाि वाढून जागहतक सांस्कृहतक 

संवाद सदुृढ झाला. 

                   भौहतकवादाने व्यापलेल्या आधहुनक जीवनात सफूी साहहत्य आध्याहत्मक समतोल प्रदान करते. स्पधा्, तिाव आहि एकाकीपिाने 

ग्रस्त झालेल्या आधहुनक मािसाला सफूी संतांचे साहहत्य आत्मशांती, संयम आहि आहत्मक समाधानाचा माग् दाखवते. त्यामळेु व्यहक्तकें हद्रत 

आध्याहत्मकतेला वैहश्वक स्तरावर महत्त्व प्राप्त झाले आह.ेएकूिच पाहता, सफूी संतांचे साहहत्य ह ेवैहश्वकरिाच्या प्रहक्रयेला मानवी, नैहतक आहि 

आध्याहत्मक अहधष्ठान दिेारे आह.े हवहवध संस्कृतींमध्ये समन्वय, शांतता आहि मानवतावाद यांचा प्रसार करून सफूी साहहत्याने वैहश्वकरिाला 

सकारात्मक हदशा हदली आह.े म्हिूनच आजच्या जागहतक समाजरचनेत सफूी संतांच्या साहहत्याचा प्रभाव अहधक अथ्पूि् व आवश्यक ठरतो. 

हनष्कषत :  

          वैश्वीकरिाच्या युगात जग एकमेकांच्या अहधक जवळ आले आह.े तंत्रज्ञान, व्यापार, संस्कृती आहि हवचारांचे आदानप्रदान यामुळे 

मानवजातीसमोर नव्या संधी उभ्या राहहल्या; परंतु त्याचबरोबर सांस्कृहतक संघष्, धाहम्क असहहष्ट्ितुा आहि ओळख संकर् यांसारखी आव्हानेही 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435
https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 | Volume: 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435   P a g e  | 7 

ISSN: 2319 9318 

हनमा्ि झाली. अशा पररहस्थतीत Sufism म्हिजेच सफूी संप्रदाय हा पे्रम, मानवता आहि आध्याहत्मक ऐक्य यांचा संदशे दिेारा प्रभावी प्रवाह 

म्हिनू महत्त्वाचा ठरतो. 

सफूी संप्रदायाची मळेु इस्लामच्या आध्याहत्मक परंपरेत असली तरी त्याची दृष्टी साव्हत्रक आह.े ईश्वरपे्रम, आत्मशदु्धी, सहहष्ट्िुता आहि बंधुभाव ही 

त्याची मखु्य तत्त्वे आहते. सफूी संतांनी धमा्च्या बाय आडंबरांपेक्षा अंतम्नातील शदु्धतेवर भर हदला. त्यामळेु त्यांच्या हवचारांनी सव् धमीय 

लोकांना आपलेसे केले. वैश्वीकरिाच्या काळात हजथे भौहतकता आहि स्पधा् वाढली आह,े हतथे सफूी हवचार मानवाला अंतमु्ख होण्याचा माग् 

दाखवतो. 

भाहषक दृष्टटया सफूी संतांचे योगदान अत्यंत महत्त्वाचे आह.े त्यांनी लोकभाषांचा स्वीकार करून आपल्या हशकविी जनसामान्यांपयंत पोहोचवली. 

अमीर खसुरो यांनी फारसी आहि हहदंवी भाषेचा सुंदर संगम घडवनू आिला. त्यांच्या काव्यातून भारतीय सांस्कृहतक एकात्मतेचे दश्न घडते. तसेच 

बुल्ले शहा यांनी पंजाबी भाषेतून समाजातील अन्याय आहि भेदभावावर प्रहार करत मानवतेचा संदशे हदला. सफूी संतांमळेु अनेक प्रादहेशक 

भाषांना समदृ्धी प्राप्त झाली आहि लोकसाहहत्याला नवे आयाम हमळाले. 

 

आजच्या जागहतक संदभा्त सफूी हवचार अहधकच सुसंगत वार्तो. आधहुनक माध्यमे, संगीत आहि हचत्रपर्ांत सफूी काव्य व कव्वाली यांचा मोठा 

प्रभाव हदसतो. त्यामुळे सफूी परंपरा केवळ ऐहतहाहसक वारसा नसून आधहुनकतेशी सुसंगत आहि हजवंत परंपरा आह.े 

अशा प्रकारे, वैश्वीकरिाच्या युगात सफूी संप्रदाय हा भाषा, साहहत्य आहि संस्कृती यांच्या माध्यमातून मानवतेचा संदशे दिेारा प्रभावी 

आध्याहत्मक प्रवाह आह.े त्याचे योगदान मानवाला शांतता, सहहष्ट्ितुा आहि बंधभुाव यांची जािीव करून दिेारे आह.े त्यामळेु सफूी हवचार 

आजही हततकाच आवश्यक आहि पे्ररिादायी ठरतो. 

समारोप :   

              सफूी संप्रदाय हा केवळ धाहम्क परंपरा नसनू तो मानवी एकतेचा, पे्रमाचा आहि सह-अहस्तत्वाचा व्यापक हवचारप्रवाह आह.े भाषा 

आहि साहहत्याच्या माध्यमातून सूफी संतांनी समाजात सांस्कृहतक संवाद हनमा्ि केला. वैश्वीकरिाच्या युगात सफूी साहहत्य आहि हवचार 

सामाहजक सलोखा, समावेशकता आहि मानवतावादासाठी अत्यंत उपयुक्त ठरतात. सूफी संतांच्या हवहवध  कलाकृहतंचा वैहश्वकरिावर झालेला 

प्रभाव हा व्यापक, बहुआयामी आहि कालातीत स्वरूपाचा आह.े सफूी परंपरा ही इस्लामच्या आध्याहत्मक प्रवाहातून उदयास आली असली, तरी 

हतचे साहहत्य केवळ एका धमा्पुरते मया्हदत न राहता संपि्ू मानवजातीसाठी माग्दश्क ठरले आह.े पे्रम, करुिा, सहहष्ट्ितुा, आत्मशोध आहि 

मािसुकी ही सूफी संतांच्या साहहत्याची मलूभतू गाभा , तत्त्व असनू ती वैहश्वकरिाच्या संकल्पनेशी ससंुगत आहेत. 

                वैहश्वकरिामळेु जग भौगोहलक, सांस्कृहतक आहि बौहद्धकदृष्टटया जवळ आले आह.े अशा पररहस्थतीत हवहवध धम्, भाषा आहि 

संस्कृतींचा परस्पर संपक् वाढला आह.े या पाश्व्भमूीवर सफूी संतांचे साहहत्य सांस्कृहतक समन्वयाचे प्रभावी साधन ठरले आह.े रूमी, हाहफज, सादी, 

अमीर खसुरो, बुल्ले शाह शहा मुंतोजी, शेख महमद, हुसेन अंबर, शेख सलु्तान , या सूफी संतांच्या काव्यरचनांमध्ये ईश्वरपे्रम आहि मानवपे्रम यांचा 

अद्वैत भाव आढळतो. या साहहत्याचे हवहवध भाषांमध्ये झालेले अनुवाद यामळेु सफूी हवचार जागहतक स्तरावर पोहोचले आहि जागहतक साहहत्य 

म्हिनू त्यांची ओळख हनमा्ि झाली. 

             सफूी साहहत्याने धाहम्क आहि सांस्कृहतक सीमांचे अहतक्रमि केले आह.े सूफी संतांनी कम्कांडापेक्षा अंतःशदु्धी, पे्रम आहि नैहतक 

मलू्यांवर भर हदला. त्यामळेु त्यांच्या साहहत्याने धाहम्क सहहष्ट्ितुा आहि आंतरधाहम्क संवादाला चालना हदली. आजच्या वैहश्वकरिाच्या युगात 

धाहम्क कट्टरता, द्वेष आहि संघष् वाढत असताना सफूी साहहत्य शांतता, संवाद आहि सहअहस्तत्वाचा संदशे दतेे. संगीत आहि लोकसंस्कृतीच्या 

माध्यमातूनही सफूी साहहत्याचे जागहतकीकरि झाले आह.े कव्वाली, गझल, सफूी संगीत यांमळेु सफूी हवचार सामान्य लोकांपयंत पोहोचले. आज 

भारताबरोबरच युरोप आहि अमेररकेतही सूफी काव्य व संगीत लोकहप्रय झाले आह.े यामुळे सांस्कृहतक देवािघेवाि वाढून जागहतक सांस्कृहतक 

संवाद सदुृढ झाला. भौहतकवादाने व्यापलेल्या आधहुनक जीवनात सूफी साहहत्य आध्याहत्मक समतोल प्रदान करते. स्पधा्, तिाव आहि 

एकाकीपिाने ग्रस्त झालेल्या आधहुनक मािसाला सफूी संतांचे साहहत्य आत्मशांती, संयम आहि आहत्मक समाधानाचा माग् दाखवते. त्यामळेु 

व्यहक्तकें हद्रत आध्याहत्मकतेला वैहश्वक स्तरावर महत्त्व प्राप्त झाले आह.े 

               एकूिच पाहता, सूफी संतांचे साहहत्य ह े वैहश्वकरिाच्या प्रहक्रयेला मानवी, नैहतक आहि आध्याहत्मक अहधष्ठान दिेारे आह.े हवहवध 

संस्कृतींमध्ये समन्वय, शांतता आहि मानवतावाद यांचा प्रसार करून सफूी साहहत्याने वैहश्वकरिाला सकारात्मक हदशा हदली आह.े म्हिूनच 

आजच्या जागहतक समाजरचनेत सूफी संतांच्या साहहत्याचा प्रभाव अहधक अथ्पि्ू व आवश्यक ठरतो. त्यामळेु सफूी संप्रदायाचा अभ्यास हा 

आजच्या काळात सामाहजक व सांस्कृहतक दृष्टटया अपररहाय् आह.े 
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रामकथेच्या आधारे ‘शाांता’ या चररत्राचे चचचकत्सक अध्ययन 

अच ांक्य शाम नांदरधने 

पदव्यतु्तर द्वितीय वर्ष-द्ववद्यार्थी 

संगमनरे नगरपाद्विका किा,दा.ज.मािपाणी वाद्वणज्य आद्वण ब.ना.सारडा द्ववज्ञान महाद्ववद्यािय संगमनरे 

प्रस्तावना- 

 भारतीय अध्यात्मपरंपरेत रामायण ह ेकेवळ एक महाकाव्य “भारतीय सांस्कृद्वतक आदर्ाांचे प्रतीक” “आद्वण सामाद्वजक संरचना सांगणारा 

एक महत्त्वपणूष गं्रर्थ आह.े” रामकर्थेत राम, सीता, िक्ष्मण, भरत इत्यादी प्रमखु पात्ांच्या सोबत अनेक गौण पात्ांचाही उल्िेख आिेिा आढळतो. 

“तर्थाद्वप स्त्री ‘र्ांता’ (रामाची बहीण) ह ेएक उल्िेखनीय” परंत ुकमी चद्वचषिे गेिेिे पात् आह.े श्रदु्वतगं्रर्थांत द्वतच्या पौराद्वणक माद्वहतीचा उल्िेख 

आिेिा आढळतो. परंतु द्ववद्ववध परुाणे, उपपरुाणे, स्र्थाद्वनक आख्याद्वयका, उत्तररामचररतासारखी नाटके आद्वण आधदु्वनक साद्वहत्य यांमधनू द्वतचे 

जीवन, द्वववाह आद्वण द्वतची सामाद्वजक-धाद्वमषक भदू्वमका द्वदसून येते. ‘र्ांता’ द्वहच्या करे्थर्ी दषु्काळ द्वनवारण, ऋष्यश्रृंगांच ेआगमन, पतु्कामेष्टी यज्ञ 

आद्वण रामाचा जन्म या गोष्टी आपल्यािा द्वदसतात. यामळेु द्वतच े स्र्थान रामायण-परंपरेत वेगळे महत्त्व प्राप्त करते. तरीही द्वतची माद्वहती प्रत्येक 

गं्रर्थामध्ये वेगळी आद्वण िोकपरंपरेमध्ये अद्वधक जतन झािेिी असल्यामळेु द्वतच्या अभ्यासाची आवश्यकता जास्त जाणवते. काही गं्रर्थांतीि 

उल्िेख ‘र्ांता’ ही दर्रर्थाची दत्तक कन्या व रामाची मोठी बहीण म्हणनू ओळखिी जाते. द्वतचा द्वववाह ऋष्यशंग मदु्वनर्ी झािा, असा 

वाद्वल्मकीरामायणात उल्िेख आिेिा आह.े द्वतची कर्था मुख्यतः परुाणांमध्ये अनेक नंतरच्या रामकर्थांमध्ये द्ववस्ताराने आिेिी आह.े वाल्मीद्वक 

रामायणात द्वतचा उल्िेख अत्यल्प आह.े पण बािकांडात राजा िोमपाद (अंगदरे्ाच्या राजाचा) ऋष्यश्रृंग ऋर्ी जावई म्हणनू उल्िेख द्वदसतो. 

अंगराज िोमपादाने ऋष्यशंग आपल्या राज्यात आणनू यज्ञकायष संपन्न केिे. यामळेु नंतरच्या टीकांमध्ये व परुाणांत र्ांतेचा द्वववाह जोडिा गेिा 

आह.े 

उचिष्ट- 

१) वाद्वल्मकी रामायण, परुाणे, उपपरुाणे, प्रददे्वर्क आख्याद्वयका, नाटके इत्यादींमध्ये र्ांतेचा उल्िेख कोणकोणत्या स्वरूपात येतो याचा अभ्यास 

करण.े २) द्ववद्ववध गं्रर्थांतीि वणषनांची तुिना करून साम्य, भेद आद्वण परंपरेतीि बदि र्ोधण.े ३) र्ांतेच्या कर्थांचा उगम कोणत्या गं्रर्थातून झािा 

याचा र्ोध घेण.े ४) ऋष्यश्रृंग र्ांता द्वववाहाच े राजकीय, सामाद्वजक आद्वण धाद्वमषक महत्त्व सांगणे. ५) अंगदरे्ार्ी संबंद्वधत र्ांतेचा द्वववाह का 

झािा, याचे पौराद्वणक स्पष्टीकरण र्ोधणे. द्वतच्या पात्ाचा साद्वहत्येद्वतहासात कसा उल्िेख आह ेह ेपाहणे. ६) र्ांतेचा उल्िेख असिेल्या गं्रर्थांचा 

र्ोध घेण ेव माद्वहती गोळा करणे. ७) द्ववद्ववध गं्रर्थातीि कर्थांचे तुिना-अध्ययन. र्ांतेची भदू्वमका आद्वण महत्त्व समजनू घेण.े ८) िोकपरंपरा आद्वण 

साद्वहत्यपरंपरेतीि भेद समजनू घेण,े र्ांतेबद्दि उपिब्ध गं्रर्थांचा र्ोध घेणे व अभ्यास करण.े ९) रामायणातीि गौण परंपरा व द्ववस्मतृीत गेिेिी पात् े

यांना समजनू घेण्यासाठी ‘र्ांता’ ह ेपात् एक महत्त्वपणूष आह.े 

त्यामळेु प्रस्तुत संर्ोधनातून रामायण परंपरेतीि आद्वण सांस्कृद्वतक द्ववद्ववधतेचे दर्षन घडद्ववण्यास मदत होते. रामाची बहीण ‘र्ांता’ द्वहचा 

उल्िेख कुठे आद्वण कसा आिेिा आह ेह ेसंदभाषसद्वहत स्पष्ट करण.े 

साचित्याचा आढावा  

वेगवेगळ्या ग्रांथातील उल्लेख  

वाल्मीचक रामायणातील शाांतेचा उल्लेख  

आनाय्य तु महीपाल ऋष्यशृङ्गं ससुत्कृतम ्। विभाण्डकसतुं राजन् ब्राह्मणं िेदपारगम ्। प्रयच्छ कनयां शानतां िै विविना सुसमावहतः॥1  

मराठी अर्थष - या श्लोकात राजा दर्रर्थ व ऋर्ींना बोिल्याचे द्वदसनू येत आह.े की "ह े राजा, तू द्ववभाण्डक ऋर्ींचा पतु् असिेल्या वेदपारंगत 

ऋष्यशंग ऋर्ींना सन्मानान ेबोिावून आण. आद्वण द्ववधीपूवषक, सुसंस्कृत मनाने, र्ांत स्वभावाची कन्या त्यांना द.े" हा श्लोक राजा दर्रर्थ आद्वण 

त्यांच्या ऋर्ींना उद्देर्नू आह,े जे ॠष्यशंग ऋर्ींच्या मदतीन ेपतु्प्राप्तीसाठी यज्ञ करण्यास इच्छुक होते.  

एिमङ्गाविपेनैि गवणकावभऋऋ षेः सतुः । आनीतोऽिषऋयद ्दिेः शानता चास्मै प्रदीयते ॥2  

मराठी अर्थष - त्यानंतर, तो ऋष्यश्रृंगािा हरममध्ये घेऊन गेिा आद्वण र्ांत मनाने त्यान ेत्याची मिुगी र्ांतका द्वहचे त्याच्यार्ी औपचाररकपण ेिग्न 

िाविे. राजा ह ेकरण्यास खपू आनंदी झािा. 

अङ्गराजेन सख्यं च तस्य राज्ञो भविष्यवत । कनया चास्य महाभागा शानता नाम भविष्यवत ॥3  

मराठी अर्थष - तो अंगाच्या राजार्ी मैत्ी करेि. दर्रर्थािा र्ांता नावाची एक अद्वतर्य भाग्यवान मिुगी असेि. अंगदरे्ाच्या राजकुमाराच ेनाव 

रोमपद असेि. प्रख्यात राजा दर्रर्थ त्याच्याकडे जाईि. तो म्हणेि, धमष मी द्वनपदु्वत्क आह.े जर तुम्ही परवानगी द्वदिी तर र्ांताच ेपती, ऋद्वर्श्रृंग 

मनुी, येऊन माझ्यासाठी यज्ञ करतीि. यामळेु मिा एक मिुगा होईि आद्वण माझ्या वंर्ाचे रक्षण होईि. 

श्रतु्िा राज्ञोऽथ तद ्िाक्यं मनसा स विवचनत्य च । प्रदास्यते पतु्रिनत ंशानता भताऋरमात्मिान् ॥4  

 
1
 वाल्मीकी रामायण, बािकांड १.९.१३ 

2
 वाल्मीकी रामायण, बािकांड १.९.१८ 

3
 वाल्मीकी रामायण, बािकांड १.११.३ 
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मराठी अर्थष - राजाकडून ह ेऐकून, बुद्विमान राजा रोमपद, मनातल्या मनात द्ववचार करून, र्ांताच्या पतीिा, ज्यािा एक मिुगा आह,े द्वतच्यासोबत 

पाठवेि. 

सप्ताष्टवदिसान् राजा राजानवमदमब्रिीत् । शानता ति सुता राजन् सह भत्राऋ विशाम्पत े॥5  

मराठी अर्थष - अर्ाप्रकारे, चांगिा आदर आद्वण आद्वतथ्य द्वमळाल्यानंतर, सवोत्तम परुुर्, राजा दर्रर्थ, रोमपादाकडे सात-आठ द्वदवस द्वतर्थ ेराद्वहिे. 

यानंतर तो अंगसच्या राजािा म्हणािा, ह ेआपल्या िोकांच ेरक्षण करणाऱ्या राजा! तुमची मिुगी र्ांता द्वहने द्वतच्या पतीसह माझ्या र्हरात यावे, 

कारण द्वतर्थ ेएक महान आद्वण महत्त्वाचे काम द्वनमाषण झािे आह.े 

अनतःपरुावण सिाऋवण शानतां दृष््टिा तथागताम ्। सह भत्राऋ विशालाक्षीं प्रीत्याननदमपुागमन् ॥6  

मराठी अर्थष - द्वतच्या पतीसोबत असिेल्या राक्षसी डोळयांच्या र्ांतािा पाहून आतीि खोिीतीि सवष राण्या आनंद्वदत झाल्या. त्या आनंदाने भरून 

गेल्या. 

मत्स्यपुराणातील वणणन 

लोमपाद इवत ख्यातस्तस्य शानता सतुाभित््‌ । अथ दाशरवथिीरश्चतुरङ्खो महायशाः ॥7   

मराठी अर्थष - िोमपाद नावाचा प्रद्वसि राजा होता. त्याची कन्या म्हणजेच र्ांता. नंतर ती दर्रर्थाची वंर्परंपरेतीि (इक्ष्वाकुवंर्ीय) आद्वण अत्यंत 

कीती असिेल्या ऋष्यशंग ऋर्ींना द्वदिी गेिी. 

विद्यािरी सुप्रसनना तथा विश्वप्रसावदनी। क्षेमा च जाह्निी चेि शानता शावनतप्रदावयनी ॥8   

मराठी अर्थष - र्ांता ही द्ववद्याधरीसारखी (द्ववद्याधर स्त्रीसमान) अत्यंत गणुी व सेवाभावी होती. ती सवाांना आनंद दणेारी, क्षमार्ीि, तसेच जाह्नवी 

(गंगा) प्रमाणे र्ांतता व र्ांती प्रदान करणारी होती. 

ततः वसग्िेवक्षताः शानता मनुयः शलूपावणना । मनमथाररं ततो हृष्टाः सम्यक््‌ तुष्टिरुादतूाः ॥9   

मराठी अर्थष - यानंतर (द्वववाहानंतर) र्ांता मनाने, बुिीने पररपणूष अर्ा ऋष्यशंग मुनींना समद्वपषत झािी. कामदवेान े द्वदिेिे मनोबि (कामप्रभाव) 

द्वतन ेयोग्य रीतीने स्वीकारिे. 

तेनैि चाभ्यनुज्ञातास्तवननष्ठास्तत्परायणाः। अविमकेु्त तनंु त्यक्त्िा शानता योगगवतं गताः ॥10   

मराठी अर्थष - ऋष्यशंगांनी द्वदिेल्या आज्ञेप्रमाणे र्ांता सहा ऋतूंनंतर (काळानंतर) त्यांच्यासोबत रमिी आद्वण नंतर योगमागाषने उत्तम द्वस्र्थतीिा 

(उच्च आद्वत्मक स्र्थानािा) पोहोचिी.  

भावाथण रामायणातील चववरण 

 ऋष्यशंृगाचा शांतनेशी वििाह: आवणले दखेोवन ऋष्यशंृगासी । परम आल्हाद दशरथासी । शंृगाररले नगरासी । गवुिया चौपासीं उभविल्या 

॥४५।। मखरें तोरणे विळ ेमाळा । िस्त्र ेभषूणें लोकां सकळा ं। शंृगाररलें गाई गोिळां। विभांडकें  सोहळा दखेािया ॥४६।। मेळिोवन ऋवष सज्जन । 

िवसषं्ठ वनिाऋररलें लग्न । ऋष्यशंृगासी कनयादान । केले सलुग्न शांतनेसीं ।।४७।। शांतनेचा वपता शांतन। राजाचा वमत्र जीिप्राण। तो आवणला 

पाचारून। लग्नालागनूी शांतनेच्या ।।४८।। राजा दशरथ भाग्यवनिी। िवसष्ठ कुलगरुू सद्बुद्धी। वििाहहोम लग्नवसद्धी। कायऋ वत्रशदु्धीं साविलें ॥४९॥ 

विभांडक आला आश्रमासी । न दखेे ऋष्यशंृग पुत्रासी । ठकिवून दशरथें नेलें त्यासी । अवत क्रोिेंसीं चावलला ।॥५०॥ आला अयोध्या प्रांतासी । दखेे 

शंृगाररल ेनगरासी । गाई गोिळ ेशंृगारेंसीं । मागी त्यासी पैं भेिले ॥५१॥ चाळिोवन" आवणलें माझ्या बाळा । कायसा ये नगरीं सोहळा । पसुता झाला 

गोिळा ं। भेिला सकळां मागऋस्थां ॥५२॥ ते ऐसा सांगती ितृ्ांत । ऋष्यशंृग मगृीसतु। त्यासी कनया द ेदशरथ । सोहळा नगरांत लग्नाचा ॥५३॥ मूळ 

िावडलें विभांडकासी । तो त्यातें न भेिे िनिासी । विवियुक्त लाविलें लग्नासी। उल्हासेंसीं दशरथें ।॥ ५४।।11   

कौसल्या ते सवुिद्या । सवुमत्रा ते शदु्ध मेिा । कैकयी ते अवत अविद्या' । मंथरा कुविद्या तीपासी ॥२१॥12  

मराठी अर्थष - भावार्थष रामायणात, र्ांता ही राजा दर्रर्थ आद्वण राणी कौसल्येची कन्या आह.े जी ऋष्यश्रृंग ऋर्ींची पत्नी बनते; ती दर्रर्थािा 

पतु्कामेष्टी यज्ञासाठी पे्रररत करते. ज्यामळेु रामाचा जन्म होतो आद्वण ती दत्तक म्हणनू रोमपाद राजािा द्वदिी जाते. द्वजर्थे द्वतच ेमहत्त्व अयोध्येची 

राजकन्या आद्वण ऋर्ींची पत्नी म्हणून अधोरेद्वखत होते. असा उल्िेख येर्थ ेआिेिा आह.े 

भागवतपुराणातील वणणन  

सतुो िमऋरथो यस्य जज्ञे वचत्ररथोऽप्रजाः । रोमपाद इवत ख्यातस्तस्मै दशरथः सखा ।।  

 
4
 वाल्मीकी रामायण, बािकांड १.११.६ 

5
 वाल्मीकी रामायण, बािकांड १.११.१९ 

6
 वाल्मीकी रामायण, बािकांड १.११.३० 

7
 मत्स्यपुराण ४८.९५ 

8
 मत्स्यपुराण १०२ .७ 

9
 मत्स्यपुराण १५४.३९ 

10
 मत्स्यपुराण १८५ .१४ 

11
 भावार्थष रामायण २.४५-५४ 

12
 भावार्थष रामायण १.२१ 
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शानतां स्िकनयां प्रायच्छदृष्यशृङ्ग उिाह ताम ्। दिेेऽिषऋवत यं रामा आवननयुहऋररणीसतुम ्॥  

नाि्यसङ्गीतिावदतै्रविऋभ्रमावलङ्गनाहऋणैः । स तु राज्ञोऽनपत्यस्य वनरूप्येवष्ट ंमरुत्ितः ।॥  

प्रजामदाद ्दशरथो येन लेभेऽप्रजाः प्रजाः । चतुरङ्गो रोमपादात ्पथुृलाक्षस्तु तत्सतुः ।॥13  

मराठी अर्थष - भागवत परुाणामध्ये असा उल्िेख येतो की या िोकांनी पवेूिा सहा दरे् स्र्थापन केिे, प्रत्येकाचे स्वतःच ेनाव होते. अंगचा मिुगा 

खानपान, खानपानचा मिुगा द्वदद्ववरर्थ, द्वदद्ववरर्थचा मिुगा धमषरर्थ आद्वण धमषरर्थचा मिुगा द्वचत्रर्थ. या द्वचत्रर्थािा रोमपाद म्हणनू ओळखिे जात 

असे. त्याचा द्वमत् अयोध्येचा राजा दर्रर्थ होता. रोमपादािा मिु ेनव्हती. म्हणनू, दर्रर्थाने त्यािा त्याची मुिगी ‘र्ांता’ दत्तक म्हणनू द्वदिी. 

‘र्ांताचा’ द्वववाह ऋर्ी ऋष्यश्रृंग यांच्यार्ी झािा होता, ज्यांना द्ववभांडक ऋर्ींनी मगृाच्या पोटातून जन्म द्वदिा होता. एकदा, राजा रोमपादच्या 

राज्यात बराच काळ पाऊस पडिा नाही. मग गद्वणका, त्यांच्या नतृ्य, संगीत, वाद्ये, हावभाव, आद्विंगन आद्वण द्ववद्ववध भेटवस्तूंनी ऋष्यश्रृंगािा 

मोद्वहत करून, त्यािा द्वतर्थ ेघेऊन आल्या. ते येताच पाऊस पडिा. त्यांनीच भगवान इदं्राचा यज्ञ केिा होता, त्यानंतर द्वनपदु्वत्क राजा रोमपाद यांनाही 

एक मिुगा झािा आद्वण त्यांच्या प्रयत्नांमळेु पतु्हीन दर्रर्थ यांनाही चार मिुे झािी. रोमपादांचा मिुगा चतुरंग झािा आद्वण चतुरंगाचा मिुगा 

परुृ्थिाक्ष झािा. असा उल्िेख आढळतो. 

मिाभारतातील वणणन  

स तद्वचः कृतिानषृ्यशृङ्गो ययौ च यत्रास्य वपता बभिू ।  शानता चैनं पयऋचरननरेनर ख ेरोवहणी सोमवमिानुकूला ||14  

मराठी अर्थष - महाभारतात पण ‘र्ांतेचा’ उल्िेख आिेिा आढळतो की ऋष्यश्रृंगाने त्याच्या वद्वडिांच्या आज्ञेचे अक्षरर्ः पािन केिे. र्ेवटी तो 

त्याचे वडीि राहत असिेल्या आश्रमात परत गेिा. नरेंद्र र्ांता मैत्ीपणूष राद्वहिी आद्वण  जर्ी रोद्वहणी आकार्ातीि चंद्राची सेवा करते तर्ीच द्वतने 

त्याची सेवा केिी. असा उल्िेख आिा आह.े 

उत्तररामचररतातील भूचमका 

निः कनया ंदशरथो राजा शानतां नाम व्यजीजनत् । अपत्यकृवतकां राज्ञ 'लोमपादाय या ंददौ ॥15 

मराठी अर्थष - राजा दर्रर्थाने र्ान्ता नावाची एक कन्या उत्पन्न केिी. अपत्यप्राप्ती (संतानप्राप्ती) करून दणेारी अर्ी (म्हणजे संतानप्राप्तीसाठी 

उपकारक ठरेि या हेतूने) ती कन्या त्यान ेराजा िोमपादािा द्वदिी (दत्तक द्वदिी). 

विभाण्डकसुतस्ताम ्ऋष्यशृङ्ग उपयेमे । िेन च साम्प्रतं द्वादशिावषऋक सत्रमारब्िम ् । तदनुरोिात ्कठोरगभाऋमवप ििं जानकी विमचु्य गरुुजन-स्तत्र 

गतः ।।16  

मराठी अर्थष - द्ववभांडक ऋर्ींचा पतु् ऋष्यशंग यांनी र्ांतेर्ी द्वववाह केिा. आद्वण त्यांनी (ऋष्यशंगांनी) आता बारा वर्ाांचे महान यज्ञसत् सरुू केिे 

आह.े त्यांच्या द्ववनंतीने, कठीण (कठोर) गभषधारणेत असिेल्या जानकीसुिा सोडून, गरुुजन (म्हणजे राम द्वकंवा िक्ष्मण यांच्या मागषदर्षनान)े त्या 

यज्ञासाठी (सत्ासाठी) तेर्थ ेगेिे. 

लोकपरांपरा व नांतरच्या आख्याचयका 

तुलना व चवशे्लषण  

शाांतेची प्रमुख कायण 

 अंगदरे्ात तीव्र दषु्काळ पडल्यान ेराजा िोमपाद यांनी उपाय म्हणनू ऋर्ीचे व्रत, तपश्चयाष आद्वण यज्ञ करण्यास योग्य अर्ा संत पतु्ाची 

आवश्यकता ओळखिी. ‘र्ांता’ अंगदरे्ात दत्तक कन्या म्हणनू वाढिी. द्वतच्या सद्गणुांमुळे आद्वण वागणकुीमुळे िोकांमध्ये द्वतच्याबद्दि आदर व 

आपिुकी वाढिी. द्वतच्या माध्यमातूनच ऋष्यश्रृंग यांना अंगदरे्ात आणण्याची पवूषतयारी झािी. यामळेु दषु्काळ संपण्याची प्रद्विया सुरू झािी. 

‘र्ांता’ ही ऋष्यश्रृंगांच्या जीवनार्ी पररद्वचत असिेिी पद्वहिी स्त्री होती. द्वतच्या सद्गणुांनी, धैयाषन ेआद्वण सौम्य स्वभावामळेु ऋष्यश्रृंग अंगदरे्ात 

येण्यास तयार झािे. यामळेु पुढीि धाद्वमषक काये पार पडिी. ह ेद्वतचे अत्यंत महत्त्वाच ेयोगदान मानिे जाते. दोघांचा द्वववाह हा धाद्वमषक, सामाद्वजक 

आद्वण राजकीय दृष््टया अत्यंत महत्त्वाचा होता. द्वववाहानंतर अंगदरे्ात इदं्र प्रसन्न होऊन पाऊस आिा, अर्ी परंपरा आह.े ऋष्यश्रृंग राजा 

िोमपादांच ेमखु्य राजऋर्ी झािे. या द्वववाहामुळे राज्यात समिृी आद्वण स्र्थैयष द्वनमाषण झािे. र्ांतेमुळेच ऋष्यश्रृंग द्वह महत्वाची व्यक्ती अयोध्येिा 

आणण्यात आिी. ऋष्यश्रृंग यांच्या मागषदर्षनाखािीच पतु्कामेष्टी यज्ञ झािा. याच यज्ञामळेु राम, िक्ष्मण, भरत आद्वण र्त्घु्न यांचा जन्म झािा, 

असे आख्यान सांगते. अर्थाषतच, अप्रत्यक्षपणे रामजन्माच्या कारणीभतू घडामोडींमध्ये ‘र्ांतेची’ मोठी भदू्वमका आह.े दर्रर्थ आद्वण िोमपाद 

यांच्यामधीि मैत्ी व राजकीय संबंध ‘र्ांता’ दत्तक दणेे, द्वतचा िोमपादराजांच्या कुटंुबातीि सन्मान, पुढे ऋष्यश्रृंग ह ेश्रेष्ठ ऋर्ी म्हणनू प्रद्वतद्वष्ठत होणे 

यामळेु दोन राज्यांमध्ये संबंध दृढ झािे. ‘र्ांता’ परंपरेत सौजन्यर्ीि, नम्र, कतषव्यद्वनष्ठ, धाद्वमषक स्वभावाची स्त्री म्हणनू ओळखिी जाते. 

ऋष्यश्रृंगांच्या कठोर तपश्चयेिा सार्थ दणेारी आदर्ष पत्नी म्हणून द्वतिा ओळखतात. 

ग्रांथाांमध्ये शाांतेचा उल्लेख मो क्या स्वरूपात आढळण्याचे कारण- 
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 वाद्वल्मकी रामायणात ‘र्ांतेचा’ उल्िेख केवळ बािकांडात येतो, कारण द्वतची भदू्वमका मखु्यतः पुत्कामेष्टी यज्ञाच्या पार्श्षभमूीसाठी 

आवश्यक आह.े रामजन्माच्या पवूषघटनांर्ीच र्ांतेचा संबंध असल्याने पढुीि कांडांमध्ये द्वतचा कर्थानकावर कोणताही प्रभाव राहत नाही. रामकर्था 

पढेु राम-सीता-िक्ष्मण या मखु्य पात्ांभोवती द्विरते, त्यामळेु र्ांतेसारख्या पात्ांचा उल्िेख आिा नाही. त्यामळेु द्वतच े वणषन उपकर्था म्हणनू 

बािकांडापरुतेच मयाषद्वदत राहते. रामायणाचा मखु्य कें द्रद्वबंद ूराम-सीता कर्था असल्यान ेर्ांतेसारख्या गौण पात्ांचे वणषन द्ववस्ततृ दणे्यात आिे नाही. 

‘र्ांतेची’ कर्था प्रामखु्याने परुाणे, स्र्थाद्वनक आख्याद्वयका आद्वण नंतरच्या साद्वहत्यांत द्ववकद्वसत झाल्यामळेु ती मखु्य गं्रर्थपरंपरेत द्वदसत नाही. 

 वाल्मीकींचे रामायण ह े सवाषत प्राचीन काव्य आह.े त्या काव्य मध्ये ऋष्यशंगाच्या कर्थेत र्ांतेबद्दि र्थोडक्यात कर्था भाग घेतिेिा 

आढळतो. दर्रर्थाच्या कन्याद्ववर्यी पवूी परंपरेत संकल्पना दृढ नव्हती.काही परंपरांनुसार ती दर्रर्थाची दत्तक कन्या असल्यामळेु वंर्परंपरेत द्वतचे 

स्र्थान गौण राद्वहिे. मौद्वखक परंपरा आद्वण प्राददे्वर्क कर्था असनूही द्विद्वखत प्राचीन गं्रर्थांनी ते समाद्ववष्ट केिे नाही. म्हणनूच द्वतचा उल्िेख अनेक 

मखु्य गं्रर्थांत अनुपद्वस्र्थत आढळतो. 

चचाण  

चनष्कषण- 

 रामायणातीि मखु्य घटनांमध्ये ‘र्ांतेचा’ उल्िेख कमी प्रमाणात आिेिा असनू, द्ववद्ववध पुराणे, उपपरुाणे, स्र्थाद्वनक आख्याद्वयका आद्वण 

उत्तररामचररत या नाटकासारख्या गं्रर्थांमधनू द्वतच ेअद्वस्तत्व व कर्था स्पष्टपणे द्वदसनू येतात. अनेक पूरक गं्रर्थांमध्ये ती दर्रर्थाची दत्तक कन्या व 

अंगदरे्ाच्या राजा िोमपाद यांची दत्तक मिुगी म्हणून आिेिी आह.े ‘र्ांता’ आद्वण ऋष्यश्रृंग यांच्या द्वववाहामुळेच अंगदेर्ात पनु्हा पाऊस पडिा 

आद्वण पढेु ऋष्यश्रृंग यांच्या यज्ञामळेु रामासह चारही पुत्ांचा जन्म झािा. असे मत व्यक्त केिे जाते. 

यावरून अस े द्वदसते की ‘र्ांता’ ही रामकर्थेच्या मुख्य धारेत नसिी तरी परंपरागत आख्याद्वयका आद्वण रामायणाच्या द्ववस्ततृ परंपरेत 

द्वतची भदू्वमका महत्त्वाची आह.े उपिब्ध साद्वहत्य एकत् पाहता, द्वतच्याबाबतची माद्वहती द्ववद्ववध स्रोतांवर आधाररत असनू ती इद्वतहासापेक्षा 

िोकपरंपरेत अद्वधक जपिी गेिेिी कर्था आह.े त्यामळेु र्ांतेचे वणषन हे रामायणाच्या सांस्कृद्वतक व िोकपरंपरागत द्ववस्ताराचे एक महत्त्वपणूष 

उदाहरण म्हणता येईि. 
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साराांश: 

हा संशोधनलेख १९९० नंतरच्या मराठी कथालेखनात मुस्लिम कथाकारांनी उभ्या केलेल्या समाजजीवनाच्या 

प्रवतमांचा णचवकत्सक मार्ोवा घेतो. स्वातंत्र्योत्तर फाळिीची छाया, दंर्ली व सांप्रदावयकतेचे ताि, र्ररबी-बेरोजर्ारी, 

णशक्षिाचा अभाव, आरोग्यशून्यता, व्यवसायमयाषदा, स्थलांतर, तसेच रूढ धावमषक संस्कार आणि आधुवनक वववेक यांच्यातील 

संघर्ष या घटकांनी मुस्लिम समुदायाच े रोजचे जर्ि े कसे घडते, ह े कथांमधून ठळकपिे व्यक्त होते. डॉ. यू. एम. पठाि, 

एहतेशाम देशमुख, राजन खान, मुबारक शेख, सलीम शेख, जावेद कुरेशी, रवफक सुरज आणि मुजफ्फर सय्यद यांसारख्या 

कथाकारांच्या कथांतून कुटंुब-व्यवस्था, मोहोल्ल्याची संसृ्कती, स्त्रीजीवन, रोजची कमाई, परंपरा-पररवतषन, आणि देशभक्तीचा 

ववरोधाभास यांचे णचत्र वदसते. लेखात वनवडक कथातंील व्यवक्तरेखा, प्रसंर्, भार्ा-प्रयोर् आणि प्रतीकांच्या आधारे ‘मुस्लिम 

सावहत्य’ हा केवळ समुदायकथा न राहता समकालीन महाराष्ट्राच्या व्यापक सामाणजक वास्तवाची साक्ष कसा ठरतो, हे स्पष्ट् 

केले आहे. तसेच मुस्लिम समाजाच े एकसूरी/नकारात्मक णचत्रि मोडून काढण्यासाठी ह े कथालेखन कसे हस्तक्षेप करते, 

याचाही ववचार केला आहे. धमाषच्या नावावर होिारे शोर्ि, अंधश्रद्धा, कट्टरता, आणि त्यासमोर उभा राहिारा णशणक्षत 

पररवतषनवादी वर्ष हा अंतववषरोध कथांमधील मुख्य नाट्यसूत्र ठरतो. वहंदू-मुस्लिम सौहादष, सासृं्कवतक देवाि-घेवाि आणि 

‘आपलेच लोक’ केलेला अन्याय यांसारख्या अनुभवांमुळे अस्लितेचा शोध अणधक तीव्र होतो, असे लेखाच े वनष्कर्ष सूणचत 

करतात. पररिामी मानवी संवेदनांचे पुनमूषल्यांकन घडते. 

मुख्य संबोध: मुिीम समाजजीवन, नव्वदोत्तर मराठी कथा, संघर्ष आणि पररवतषन, ओळखसंकट व संवेदना व मुस्लिम 

मराठी सावहत्य चळवळ. 

 

प्रस्तावना: 

“१९९० नंतरच्या मराठी कथालेखनातील मुस्लिम समाजजीवन: संघर्ष, पररवतषन आणि संवेदना” या ववर्यात 

नव्वदोत्तर काळात मराठीतील मुस्लिम कथालेखकांनी दवलत-वंणचत मुस्लिमांचे दैनंवदन जीवन, धावमषक-सामाणजक रूढी, 

दंर्ली, स्थलांतर, बेरोजर्ारी, ओळखसंकट आणि स्त्रीदमन यांच्या बहुपेडी वास्तवाचे प्रकटन केले आहे. या कथालेखनातून 

णशक्षि, भावर्क मराठी ओळख, स्त्री-पुरुर् नात्यांतील बदल आणि आत्मशोधातून होिारे पररवतषनही अधोरेस्लखत होते. 

‘मुस्लिम मराठी सावहत्य चळवळ’ आणि १९९० नंतर भरलेल्या मुस्लिम मराठी सावहत्य संमेलनांनी कथालेखनाला संघवटत 

अणभव्यक्ती वदली असून या कथांमधे्य मुस्लिम समाज एकणजनसी नसून आतल्या जात, वर्ष, ग्रामीि-शहरी भेदांसह ववववध 

अनुभवववश्व असलेला णजवंत, संवेदनशील समुदाय म्हिून प्रवतवबंवबत होतो. अशा कथा धावमषकतेच्या चौकटीपलीकडे मानवी 

नातेसंबंध, सहअस्लस्तत्वाची धडपड आणि मराठी समाजाशी समरस होण्याची आकांक्षा यांना कें द्रस्थानी ठेवतात. 

भारतीय समाजजीवनात कथा ही केवळ मनोरंजनाची साधने न राहता अनुभव-िृती, सामाणजक मूल्ये, श्रद्धा-

अंधश्रद्धा, रूढी-परंपरा, तसेच बदलत्या काळाची मानणसकता उलर्डिारे प्रभावी माध्यम रावहले आहे. “सावहत्य हा समाजाचा 

आरसा”१ ही संकल्पना मराठी कथावाङ्मयात ववशेर् स्पष्ट्तेने वदसते, कारि मराठी कथालेखनाने सतत आपल्या काळातील 

आणथषक-सामाणजक ववसंर्ती, सत्तासंबंध, जात-धमष-वलंर्ाधाररत ववर्मता, ग्रामीि-शहरी ताि, आणि मानवी नातेसंबंधांची 

र्ुं तार्ुं त उघडी केली आहे. 

१९९० नंतरच्या काळात सामाणजक-राजकीय वातावरिात वरे्ाने बदल घडले; त्या बदलांच ेप्रवतध्वनी अल्पसंख्याक 

समूहांच्या जर्ण्यात, सुरणक्षततचे्या भावनेत, रोजर्ार-णशक्षिाच्या संधीतं आणि सासृं्कवतक ओळखीत जािवले. “अशा 

पाश्वषभूमीवर मराठीत मुस्लिम लेखकांची नवी वपढी अणधक ठळकपिे समोर येते. त्यांनी ‘मुस्लिम समाज’ हा एकसुरी, एका 

चौकटीत बंवदस्त असा न दाखवता र्ररबी, श्रम, मोहोल्ला-संसृ्कती, स्त्रीजीवन, धमषसंस्कार, सुधारक-पररवतषनवादी संघर्ष, 

तसेच वहंदू-मुस्लिम सहजीवन व सलोखा अशा बहुआयामी पातळयांवर समाजजीवन मांडले.”२  

१)   नव्वदोत्तरी संदभष आणि कथावनवमषतीची र्रज: 

नव्वदोत्तरी संदभष (१९९० नंतर) हा मराठी कथेसाठी वनिाषयक वळिाचा काळ ठरतो. आणथषक उदारीकरि, 

शहरीकरि, रोजर्ारातील अस्लस्थरता, माध्यमांचा प्रभाव, तसेच राजकीय धु्रवीकरि आणि दंर्लीचं्या पाश्वषभूमीवर 

अल्पसंख्याक समाजाच्या जर्ण्यात असुरणक्षतता व ताि वाढले. मुस्लिम समाजाच्या बाबतीत णशक्षिाचा अभाव, बेकारी, 

व्यवसायमयाषदा, स्थलांतर, कट्टरतेचा दबाव आणि ‘ओळख’ सतत णसद्ध करावी लार्िे हे अनुभव अणधक तीव्र झाले. 
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अशा पररस्लस्थतीत कथावनवमषतीची र्रज केवळ घटना नोदंवण्यापुरती राहत नाही; ती अनुभवाचं्या आतल्या जखमा, 

भीती, अपमान, स्वप्नभंर् आणि आशा व्यक्त करण्यासाठी आवश्यक ठरते. नव्वदोत्तरी मुस्लिम कथाकारांनी म्हिूनच 

‘समुदायाच’े नाही तर समकालीन महाराष्ट्रातील व्यापक सामाणजक वास्तवाचे दस्तऐवजीकरि केले. त्यांच्या कथांनी रूढ 

प्रवतमांना छेद देत र्ररबी-वंणचतता, स्त्रीप्रश्न, सहजीवन, पररवतषनवाद आणि सांप्रदावयकतेचे मनोववश्व या सर्ळयांना 

सावहस्लत्यक संवेदनशीलतेने आवाज वदला. 

 १९९० नंतरचा काळ हा केवळ सावहत्यप्रवाहांचा नाही, तर अनुभवववश्वाचा ववस्तार करिारा काळ आहे. मुस्लिम 

समाजासमोर (अ) आणथषक मार्ासलेपि, (आ) णशक्षि-रोजर्ारातील मयाषदा, (इ) दंर्ली-सांप्रदावयक राजकारिामुळे 

वाढलेली असुरणक्षतता, आणि (ई) धमषसंस्कार-आधवुनकता यांचा द्वदं्वसंघर्ष हे प्रश्न अणधक तीव्रतेने उभ े राहतात. त्यामुळे 

कथाकारांचा कल ‘घटना’ माडंण्याइतका न राहता त्या घटनांनी व्यक्ती-समूहाच्या मनोववश्वात वनमाषि केलेले ताि मांडण्याकडे 

वळतो. 

२)   ‘मोहोल्ला’ कें द्रस्थानी: समाजजीवनाची सूक्ष्म रचना: 

नव्वदोत्तरी मुस्लिम कथा अनेकदा मोहोल्ला, दर्ाष, मशीद, ईद-रमजान, वनकाह, बुरखा, मुजावरकी, सहेर-इफ्तार 

अशा सांसृ्कवतक घटकांच्या भोवती वफरते; परंतु हे घटक केवळ धावमषक ‘दृश्य’ नसून समाजरचनेची सूक्ष्म भार्ा आहेत. 

• समूहजीवनातील परस्परावलंवबत्व (शेजारीपिा, नातेवाईकांची र्ुं तार्ुं त) 

• प्रवतष्ठा-मान, अबू्रचे दडपि 

• स्त्रीवर होिारे वनयंत्रि (वतषन, पोशाख, बाहेर जािे, णशक्षि) 

• संस्कारांमुळे वनमाषि होिारी वनयतीवादाची भावना यातून कथा ‘घर-मोहोल्ला-समाज’ या तीन वतुषळातंून व्यक्तीच े

जर्िे उलर्डते. 

३) र्ररबी-बेरोजर्ारी आणि ‘हातावरचे पोट’ : 

नव्वदोत्तरी मुस्लिम मराठी कथांमधे्य र्ररबी-बेरोजर्ारी हा केवळ पाश्वषभूमीचा संदभष नसून कथानकाचा कें द्रवबंदू 

ठरतो. ‘हातावरचे पोट’ या अवस्थेत जर्िारा मािूस रोजच्या कमाईवर घर चालवतो, कामाच ेअस्लस्थर स्वरूप, कमी मजुरी, 

कौशल्य-भांडवलाचा अभाव आणि सततची कजषबाजारीपिाची भीती यातून जीवन ‘जर्िे’ नवे्ह तर ‘तर्िे’ बनते. या कथातं 

र्ररबीची मांडिी दयेची भार्ा वापरत नाही, ती व्यवसे्थची कोडंी उघड करते. रोजर्ार नाही म्हिून स्वप्नभंर् होतो, 

आत्मसन्मानाला तडे जातात, मुलांचे णशक्षि थांबते, आणि अनेकदा नैवतकतेची कसोटी लार्ते. तरीही काही व्यवक्तरेखा 

आपल्या तुटपुं ज्या कमाईत समाधान शोधतात, श्रमाला प्रवतष्ठा देतात पि पररस्लस्थती बदलण्यासाठी आवश्यक संधीचंा अभाव 

कथेतून ठळक होतो. अशा माडंिीतून मुस्लिम समाजातील आणथषक वंणचततेची सामूवहक वेदना आणि वतचे सामाणजक 

पररिाम तीव्रतेने व्यक्त होतात. 

आपल्या मजकुरात आलेल्या अनेक कथांप्रमािे (उदा., ‘कमाई’, ‘डोह’ इ.) नव्वदोत्तरी मसु्लिम कथांमधे्य उदरवनवाषह 

हा कें द्रवबंदू ठरतो. कामाचे अस्लस्थर स्वरूप, कमी मजुरी, कौशल्य-भांडवलाचा अभाव, आणि ‘जर्ण्यासाठीचे श्रम’ यामुळे 

स्वप्नभंर्, आत्मसन्मानाची घसरि, नैवतकतेची कसोटी आणि पुढच्या वपढीच्या भववष्याची णचंता अशा भावछटा कथांमधे्य 

वनमाषि होतात. र्ररबीचे णचत्रि येथे ‘दया’ मार्त नाही, त ेव्यवसे्थची कोडंी उघड करते. 

४) णशक्षि, पररवतषनवाद आणि रूढीचंा प्रवतकार: 

नव्वदोत्तरी मुस्लिम मराठी कथामंधे्य णशक्षि हे मुक्तीचे साधन म्हिून येते; कारि ते प्रश्न ववचारण्याची वृत्ती, वववके 

आणि आत्मभान जार्े करते. तरीही णशणक्षत व्यवक्तरेखा अनेकदा घर–मोहोल्ला–परंपरा या चौकटीत अडकलेल्या वदसतात. रूढी, 

अबू्रची भीती, धावमषक संकेताचंा चुकीचा/कट्टर अथष, तसेच समाजाचा दबाव यामुळे णशक्षिाने णमळालेली आधवुनक दृष्ट्ी 

प्रत्यक्ष आचरिात आिताना संघर्ष उभा राहतो.  

यातून कथांमधे्य पररवतषनवाद दोन रूपातं वदसतो (१) स्वातंत्र्य, स्त्रीणशक्षि, कुटंुबवनयोजन, वजै्ञावनक दृवष्ट्कोन यांना 

पावठंबा देिारा सुधारक ववचार आणि (२) परंपरेचा ‘अटल’ आग्रह धरून बदल नाकारिारी मानणसकता. कथाकार या द्वंद्वातून 

दाखवतात की बदल ही केवळ घोर्िा नसून वकंमत मोजावी लार्िारी प्रविया आहे. म्हिून रूढीचंा प्रवतकार कधी थटे बंड, 

कधी अंतमुषख प्रश्न, तर कधी हळुवार पि ठाम नकार अशा ववववध पातळयावंर व्यक्त होतो. 

 नव्वदोत्तरी काळात णशक्षि घेतलेला वर्ष कथांतून पुढे येतो; पि तोही अनेकदा घर-परंपरा-समाजदडपि यांच्यात 

अडकलेला वदसतो. ‘छप्पर’ (दलवाई) वकंवा पठाि/शेख याचं्या कथातं वदसिारी ही रेर्ा नव्या काळात अणधक तीव्र होते 

कारि णशक्षिाने प्रश्न ववचारण्याची वृत्ती यतेे, पि सामाणजक चौकट बदलायला वेळ लार्तो. त्यामुळे कथा वारंवार ववचारते, 

“वववेकाने जर्ायचे की संस्कारानंी?” तसेच “पररवतषन कोि करिार आणि वकंमत कोि मोजिार?”३ 

५) मुस्लिम स्त्रीजीवन: दहुेरी दडपि: 

नव्वदोत्तरी मुस्लिम मराठी कथांमधे्य मुस्लिम स्त्रीजीवन ‘दहुेरी दडपि’ म्हिून ठळकपि े उभे राहते. एकीकडे 

आणथषक दाररद्र्य, अवनणित उपजीववका, णशक्षिाची मयाषदा यामुळे वतच े आयषु्य सतत तर् धरत पुढे नेण्याच्या संघर्ाषत 

अडकते; तर दसुरीकडे घर-कुटंुब-समाज-धमाषधाररत वनयंत्रि वतच्या स्वातंत्र्यावर बंवदश घालते. वनकाहाच े वनिषय वतच्या 
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इचे्छववना होिे, अबू्र/प्रवतषे्ठच्या नावाखाली वतच्यावर बंधने लादिे, बाहेर जािे, पोशाख वतषन यावर पहारा, आणि धावमषक 

संकेतांचा ‘आदेश’ बनवून वापर हे सर्ळे कथांमधून वदसते. 

या स्त्रीच्या वेदना केवळ वैयवक्तक नाहीत, त्या रचना-आधाररत आहेत. ती कधी समपषि करते, कधी मुकाट सहन 

करते, तर काही कथातं णशणक्षत स्त्री पररवतषनवादी भूणमका घेऊन प्रश्न ववचारते. त्यामुळे या कथालेखनातून स्त्रीची अस्लिता, 

इच्छा, वनिषयाणधकार आणि वतच्या जर्ण्यातील अंतर्षत संघर्ष अणधक तीव्र आणि वास्तववादी पद्धतीने समोर यतेो. 

या कथालेखनात मुस्लिम स्त्रीच ेजीवन अनेक पातळयांवर उलर्डते, आणथषक दाररद्र्य (लग्न/उदरवनवाषहाच्या णचंता), 

कौटंुवबक वनयंत्रि (वनकाहाचे वनिषय, अबू्रचा दबाव), धमष-संस्काराचा उपयोर् वनयंत्रिासाठी (बुरखा/नमाज/घरबंदी याचं े

‘आदेशीकरि’) ‘फैसला’, ‘डोह’, ‘खाला’ यांसारख्या कथांमधून स्त्रीचा संघर्ष ‘व्यवक्तर्त’ नसून रचना-आधाररत असल्याच े

अधोरेस्लखत होते. काही कथातं पररवतषनवादी स्त्रीही वदसते, णजच्या माध्यमातून कथाकार रूढीचं्या णचवकत्सेला धार देतो. 

६) सांप्रदावयकता, असुरणक्षतता आणि ‘आपलेच लोक’: 

नव्वदोत्तरी मुस्लिम मराठी कथामंधे्य सांप्रदावयकता ही केवळ बाह्य दंर्ल, वहंसा म्हिून न वदसता, ती मािसाच्या 

मनात हळूहळू चढिारी संशयाची पट्टी म्हिून उभी राहते. दंर्ली, अफवा, राजकीय भडकावू भार्ा आणि सामाणजक अलर्ाव 

यांच्या छायेत सामान्य मािूस सतत असुरणक्षत जर्तो घर, व्यवसाय, कुटंुब, अबू्र यांचे रक्षि करिेच रोजचे युद्ध बनते. परंत ु

या कथालेखनातील महत्त्वाचा वळिवबंदू म्हिजे ‘आपलेच लोक’ हा अनुभव. अनेक कथातं शेवटी उघड होते की लूट, 

जाळपोळ, वफतूरपिा वकंवा स्वाथी वहंसा ही ‘दसुऱ्या धमाषची’ नसून ववघातक वृत्तीची असते, ती आपल्या समाजातही असते. 

त्यामुळे “शत्रू बाहेरचा” ही सोपी समजूत तटुते आणि आत्मपरीक्षि सुरू होते. यातून कथाकार एक संदेश देतात, सलोखा हा 

भाववनक नारा नसून सतत जपावा लार्िारा सामाणजक करार आहे, आणि सांप्रदावयकता मोडण्यासाठी ‘परके’ नवे्ह, तर 

वहंसक-ववघातक लोकांनाच ओळखून ववरोध करि ेर्रजेचे आहे. 

मुजफ्फर सय्यद यांच्या ‘जार्’सारख्या कथांमधे्य ‘शत्रू कोि?’ हा प्रश्न वनिाषयक ठरतो. अनेकदा संशय ‘दसुऱ्या 

समाजावर’ जातो, परंत ुअखेरीस कळते की वहंसा-लूट ही ववघातक वृत्तीची असते, ती धमाषपेक्षा वरचढ असते. अशा कथांतनू 

दोन र्ोष्ट्ी ठळक होतात, सांप्रदावयकतेची पट्टी कशी चढत/ेउतरते आणि सौहादाषचे नाते वटकवण्यासाठी सामान्य मािूस कसा 

झर्डतो. 

७) देशभक्ती, ‘हुब्बलवतनी’ आणि ओळखीचा ववरोधाभास 

नव्वदोत्तरी मुस्लिम मराठी कथामंधे्य देशभक्ती म्हिजे घोर्िा नसून जर्ण्यातील नैवतक वनवड म्हिून उभी राहते. 

‘हुब्बलवतनी’ सारख्या कथांत ‘या मातीशी इमान ठेविे’ हा ववचार कें द्रस्थानी येतो; पि त्याचवेळी समाजाकडून यिेारा संशय, 

दंर्लीचंी सावली आणि ओळखीचे लेबल ह े ववरोधाभास वनमाषि करतात. कथानायक देशावर पे्रम करतो, तरीही सतत 

स्वतः ला णसद्ध करावे लार्ते यातून नार्ररकत्व आणि अस्लिता यातील ताि तीव्रपिे व्यक्त होतो. काही कथांमधे्य (उदा. 

‘हुब्बलवतनी’, ‘६ वडसेंबर त े१० माचष’) “मुस्लिम व्यक्तीची देशाशी वनष्ठा, आणि समाजाकडून येिारा संशय हा ववरोधाभास 

जािवतो. इथे कथा ‘घोर्िा’ करत नाही, ती प्रसंर्ांमधून दाखवते की देशभक्ती ही केवळ घोर्वाक्य नसून रोजच्या 

जर्ण्यातली नैवतक वनवड आहे.”४ 

८) कथनशैली आणि भार्ा: वास्तववाद + प्रतीक 

नव्वदोत्तरी मुस्लिम कथालेखनाची शैली बहुधा वास्तववादी वनवेदन, बोलभार्ेचा/उदूष-प्रभाववत शब्दसंग्रहाचा संयत 

वापर, धावमषक-सांसृ्कवतक प्रतीकांची (नमाज, ईद, दर्ाष, कयामत इ.) अथषवाही र्ुंफि अशी वदसते. ‘धमष’ इथे फक्त श्रद्धा 

नाही, तो कधी आधार, कधी वनयंत्रि, कधी प्रश्न असा बहुअथी बनतो. म्हिून या कथांतील ‘धावमषकता’ ही सामाणजक 

मानसशास्त्राशी जोडलेली वदसत.े 

थोडक्यात “१९९२-९३ च्या दंर्लीनंंतर मुस्लिम मनावर उमटलेले ओरखडे अनेक कथांमधून वदसून येतात. राजकीय 

पटलावरील बदलांमळेु या समाजाला स्वतः च्या देशात 'परकेपिा' जािवू लार्ला. उदा. सय्यद अल्लाउद्दीन यांच्या कथांतून 

मुस्लिम मध्यमवर्ीयांची ओढाताि आणि संशयी नजरेचा सामना करताना होिारी कुचंबिा प्रभावीपिे वदसते. मुस्लिम 

कथालेखनातील महत्त्वाचा बदल म्हिजे मुस्लिम स्लस्त्रयांच्या वाट्याला यिेारे दयु्यमत्व आणि त्यातून उभी रावहलेली त्यांची 

प्रखर जािीव. उदा. शफाअत खान यांच्या कथांतून सामाणजक रूढी आणि धमषमातंडांच्या जाचाववरुद्ध स्लस्त्रयांच ेसूक्ष्म आवाज 

उमटतात.”५ 

मुस्लिम समाज केवळ शहरातच नाही तर ग्रामीि महाराष्ट्राच्या मातीशीही एकरूप झाला आहे. मात्र, तेथील जातीय 

उतरंड आणि आणथषक प्रश्न वरे्ळे आहेत. उदा. सद्दाम मुजावर याचं्या 'सातबारा' या कथासंग्रहातनू ग्रामीि मुस्लिम जीवनातील 

शेती, कष्ट् आणि मातीशी असलेले नाते अधोरेस्लखत होते. यात संघर्ाषसोबतच बदलत्या काळाची संवेदनशीलता आहे. काही 

लेखकांनी मुस्लिमांच्या सांसृ्कवतक योर्दानावरही प्रकाश टाकला आहे. उदा. हसन खान याचं्या कथांतून ग्रामीि भार्ातील 

कलावंत, फकीर आणि त्याचं्या जर्ण्यातील कलात्मकता वदसून येते.”६ १९९० नंतरची मुस्लिम कथा ही केवळ धमाषच्या 

पररघात न वफरता, ती ववस्थावपत होण्याचे दुः ख, जर्ण्याची णजद्द आणि भारतीय लोकशाहीतील एका मोठ्या घटकाच े

मानणसक दस्तऐवजीकरि करिारी ठरली आहे. 
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वनष्कर्ष : 

१. १९९० नंतरच्या मुस्लिम मराठी कथांनी समुदायजीवनाच े वास्तव दाखवतानाच, समकालीन महाराष्ट्रातील लोकजीवन, 

मूल्यसंघर्ष आणि सहजीवनाची सांसृ्कवतक र्ुं तार्ुं त अणधक स्पष्ट् केली आहे. 

२. नव्वदोत्तरी मराठी कथेत मुस्लिम कथाकारांनी दाररद्र्य, बेरोजर्ारी, आरोग्यशून्यता व णशक्षिअभाव यांमुळे वनमाषि होिारी 

‘हातावरचे पोट’ ही असुरणक्षत जीवनस्लस्थती वास्तववादी भार्ते माडूंन उपणेक्षत समूहाच े जर्िे समाजासमोर ठोसपि े

आिले आहे. 

३. या कथांमधे्य धावमषक संस्कार ह ेकेवळ श्रदे्धचे रूप नसून वनयंत्रि, भीती, वनयतीवाद आणि कधी मानणसक आधार असे 

बहुअथी रूप धारि करतात, त्यामुळे परंपरा-वववेक, रूढी-पररवतषन या संघर्षरेर्ा कथानकाच्या कें द्रस्थानी ठळकपि े

वदसतात. 

४. मुस्लिम स्त्रीजीवनाचे णचत्रि ‘दहुेरी दडपि’ म्हिून उभे राहते. एकीकडे आणथषक र्ररबी आणि दसुरीकडे कुटंुब-समाज-

धमाषणधवष्ठत बंधने. वनकाह, बुरखा, नमाज इ. संदभांमधून स्त्रीची अस्लिता, इच्छा व अणधकाराचंी कोडंी प्रभावीपि ेव्यक्त 

होते. 

५. सांप्रदावयकता व दंर्लीचं्या पाश्वषभूमीवर कथाकारांनी असुरणक्षतता, संशय, ओळखीचे संकट आणि ‘आपले-परके’ या 

मानणसक ववभाजनाचे सूक्ष्म णचत्रि केले, काही कथांत ‘आपलेच लोक’ केलेला अन्याय उघड करून सलोखा वटकवण्याची 

नैवतक र्रज अधोरेस्लखत केली. 

६. मोहोल्ला-संसृ्कती, दर्ाष-मशीद, ईद-रमजान, सहेर-इफ्तार यांसारख्या घटकांनी कथांना स्थावनकता वदली, पि ही 

स्थावनकता संकुणचत न राहता समाजरचनेतील परस्परावलंवबत्व, प्रवतष्ठा-अबू्रचे दडपि आणि नातेसंबंधांची र्ुं तार्ुं त 

उलर्डिारी ठरते. 

७. णशणक्षत पररवतषनवादी व्यवक्तरेखांमधून आधवुनकता, वैज्ञावनक दृवष्ट्कोन आणि सामाणजक सुधारिांची आकांक्षा व्यक्त 

होते, मात्र त्या व्यवक्तरेखा परंपरेच्या चौकटीत अडकताना वदसतात, त्यामुळे बदलाची प्रविया धीमी, वेदनादायी आणि 

संघर्षमय असल्याचा वनष्कर्ष पढेु येतो. 

८. एकूिच, १९९० नंतरच्या मुस्लिम मराठी कथालेखनाने समुदायाचे ‘एकसूरी’ वकंवा नकारात्मक प्रवतमांकन खोडून काढत 

मानवी संवेदनांचे पुनमूषल्यांकन केले, यामुळे मराठी कथावाङ्मय अणधक समावेशक बनले आणि समाजातील बहुववध 

वास्तवांना साक्ष देिारे माध्यम ठरले. 
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प्रस्तावना :-  

                   जयंत पवार ह ेनाव मराठी वाचकांना अधांतर या नार्काने पररहचत पि त्यांनी महानगरीय हवशेषतः कामगार जीवनावर हलहलेला 

पहहला कथासंग्रह “ हफहनक्सच्या राखेतून उडाला मोर” याने त्यांना वेगळी ओळख हदली. ऐशींच्या दशकानंतर मराठी साहहत्यात महानगरी आहि 

कामगार संवेदना बोथर् झाल्यासारख्या वार्त असताना, जयंत पवारांच्या या कथासंग्रहाने या उध्वस्त हवश्वाकडे वाचकांचे लक्ष वळवले. 

महानगरातील कामगार जीवनाचे हचत्र आपल्या नार्कांमधनू दजेदारपिे रंगमंचावर आिल्यावर त्यांच्या “ हफहनक्सच्या राखेतून उडाला मोर” या 

कथासंग्रहाने त्यांच्यातील दजेदार नार्ककारासोबत एका दजेदार कथालेखकाला पि पाहहले. या कथासंग्रहात एकूि सात कथा आहते पि या 

सातही कथा हलहण्यासाठी त्यांना तब्बल सात वषे लागली. यामध्ये लेखक म्हिनू असलेल्या त्यांच्या अहभव्यक्तीचा अस्सल पररचय व्हाव्या 

एवढटया दजेदार कथा त्याच्या या संग्रहात आह.े  

कथांची पाश्व्भमूी :-  

                          पवारांच्या कथेमध्ये महानगरीय संवेदना आहते, मात्र या संवेदना मध्ये हपचल्या गेलेल्या कामगार वगा्चे दःुख आह.े या 

दःुखाला अनेक वार्ा आहते, अनेक कंगोरे आहते. जागहतकीकरिाच्या लारे्त अथ्व्यवस्थेत करून गेली, त्याची झळ ग्रामीि भागातील लोकांना 

पि हततकीच बसली. जागहतकीकरिाचा महत्वाचा पररिाम म्हिजे बोकाळलेला चंगळवाद आहि चंगळवादी झालेले लोक. “मागिी तसा 

परुवठा” आहि वस्तूची गरज नसताना पि आपल्याकडे ती वस्तू  असा मध्यमवगीय लोकांचा झालेला दृष्टीकोन. उत्पादकांनी नवनवीन गरजा 

हनमा्ि करून त्या मध्यमवगीय लोकांवर पेरल्या त्या पि्ू करण्यासाठी मध्यमवग् आहि कहनष्ठ मध्यमवग् िाती फुरे्पयंत धावत सरु्ले. याच लारे्त 

मुंबईतील हगरिी कामगार आहि हगरिगाव उध्वस्त झाली. हगरिी कामगारांची कुरंु्ब हवस्थाहपत होऊन वसई – हवरार ते कज्त खोपोली पयंत 

पसरली. अशा हवस्थाहपत हवखरुलेल्या कामगारांच्या उध्वस्तपिाच्या कथा त्यांच्या या कथासंग्रहात आहते.  

 

हफहनक्सच्या राखेतून उडाला मोर :- 

                                     मोडलेल्या हगरिगावची आहि हगरिीची शोकांहतका भेदकपिे साकारिारी शीष्ककथा. कामगार लढटयाची 

शोकांहतका आहि त्याचा जागहतकीकरिाशी संबंध जोडिारी हह कथा जयंत पवार यांच्या कथालेखनाचा आरंभहबंद ू म्हिून ओळखली जाते. 

भतूकाळातल्या हफहनक्स हमलचं आताच्या चकचकीत मॉलमध्ये झालेलं भयावह रुपांतर स्पष्ट करते. हमलच्या जागेवर उभा राहहलेला मॉल म्हिजे 

काळाचा जबडा आह े हक काय असे लेखकाला वार्ते. त्या मॉलमध्ये आता अनेक शॉप आहते, गाडटयांची शोरूम्स आहते. पाहकंग लॉर् मध्ये 

गाडटया जात आहते. महत्वाचे म्हिजे अनेक बायका मेकअप करून, या जगातलं वातावरि आहि रस्त्यावरच वातावरि यात जमीन आस्मानचा 

फरक आह.े आत जािाऱ्या लोकांच्या भरल्या पोर्ाला मन भरवण्यासाठी केवळ र्ाईमपासची जागा म्हिजे हा हफहनक्स मॉल आह.े पि त्या 

मॉलची जागा पोर् भरिाऱ्या अनेक कामगारांची  पोरं्  भरिारी जागा होती.  ती जागा आज अशा धनदांडग्या लोकांच्या वेळ घालवण्याचे साधन 

व्हावी हा काळाचा बदल लेखक कथेच्या सरुुवातीला पर्वनू दतेो. या कथेत भेर्िारा नायक घनश्याम हडकर तो हफहनक्स मॉलमध्ये जातो, त्याच्या 

हखशात्त केवळ ११२ रुपये आहेत. हे ११२ रुपयात त्याला बरच काही खच् करायचे आह.े हखशातली तीन आकडी रक्कम आहि मॉलच्या प्रत्येक 

दकुानात प्रत्येक वस्तूची हकंमत चार आकडटयात आह.े त्याच्याकडे असलेल्या पैशात तो अंदाज मांडतो, पि कोितीच वस्तू तो सहज घेऊ शकत 

नाही. आपि वस्तू घेऊ शकत नाही. पि हकमान त्या बघ ूतरी शकतो, कारि बघायला पैसे पडत नाहीत. त्याचं भावनेन तो आत येतो १७९ रुपयात 

असिारे २ र्ॉवेल बघनू तो हवचार करतो, घ्यावे पि आपि अंघोळ कधी केली हे अंगालाही माहहत नाही, आहि पाण्यालाही माहहत नाही  हे 

त्याच्या लक्षात येत नाही. त्यावेळी तो हवचार करतो,  तो भांडी घरी न्यावी पि बाप ती हवकून दारू हपऊन  येईल हा हवचार त्याच्या मनात 

डोकावतो. बाय वन गेर् रू् मध्ये तो एक शर्् घ्यायचा हवचार करतो, पि १०० रुपयाला एक शर्् हमळत नाही, पि तो  हमळेलच  या आशेने तो 

आत आलेला असतो. त्याचं कारिही तसचं असत घनश्यामला काम हमळत नसत आहि हखशात पैसे पि नाहीत या पररहस्थतीत तो हनराश आह.े 

एका कुररयर सहव्हस्वाल्यांनी केवळ त्याच्याकडे चांगली कपडे नाहीत यासाठी त्याला काम हदल ेनव्हत म्हिनू त्याला शर्् हवा होता. घरी तो 

बायकोला आहि मलुीला काहीतरी घेऊन जाण्याचा हवचार करतो. शर्् असिे महत्वाचे आह,े पि दकुानातील सेक्युररर्ी त्याला हाकलून लावतात 

आहि त्याच्यावर लक्ष ठेवतात. त्यात एका अंडरवेअरच्या दकुानातील एक चडटडी उचलतो, त्यावेळी त्याची चोरी पकडली जाते, सेक्युररर्ी 

पकडेल या भीतीने तो जोरात पळत सरु्तो. मॉलच्या सरुक्षारक्षकांना चकवा दऊेन तो बाहरे येतो मात्र रस्त्यावरचा एक मािसू पकडून दतेो. चोर चोर 
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या आरोळ्यांनी रस्त्यातले लोक त्याला पकडतात आहि गदीत चोप दतेात. मारहाि झालेला घनश्याम मरिाच्या दारात असताना त्याला आपल्या 

आज्याचा चेहरा हदसतो.  

                घनश्यामच्या मतृ्युच्या वेळी त्याचं शरीर अहमद सेलर महशदीच्या जवळ पडल होत आहि हहदं ूहॉरे्लातून बाहेर पडिारी मानसं त्याला 

बघनू पढेु जात होती. त्याच्या रक्ताचा ओघळ कुठे जायचा म्हिनू  जाग्यावर थांबला. लेखकाने या प्रसंगात मुंबईच्या जीवनात एखाद्या मािसाचा 

मतृ्यू पि लोक हकती सहजतेने घेतात ह ेदाखवले आह.े या कथेचा flashback दाखवताना लेखक घनश्यामच्या रक्ताचा ओघळ हफहनक्स मॉल 

समोरून समोरच्या कामगारांच्या हखमजी नागजी चाळीत  जाऊन पोहचला असे सांगतो. त्याच्या घरात तो मेला याची बातमी पाच तासांनी 

कळली, त्या वेळी त्याचा बाप दारू हपऊन येऊन झोपला होता. त्याच्या सनेुला सावरून शेजारचे लोक घनश्यामची  बॉडी आिायला गेले. 

शेजारच्या बायका रडायला लागल्या तेव्हा त्याच्या बापाला त्याचं काहीच वार्त नव्हते. त्याची उतरली नव्हती ह ेत्याच्यापाठीमागचे कारि होत. 

घनश्यामच्या आजोबाला पंढरी हडकरला त्याच्या मलुीनी सांभाळला होता, कारि त्याचा मलुगा हगरीधर हा हनकम्मा होता. पंढरी हडकरला 

आपला नातू मेला आह ेह ेकळल्यावर मोठटयाने हबंरडा फोडायचा होता पि त्याला ओरडता येत नाही. यापाठीमागे त्याने आपल्या बायकोचा, 

सनेुचा मतृ्यू बहघतला होता. या सगळ्यात त्याचा नातुवर जीव होता.  

                  पंढरीचा मलुगा हगरीधर आहि त्याचं अहजबात जमत नव्हत. बापावर त्याने हात उचलला तेव्हा त्याने त्याचा हवषय सोडून हदला. 

हगररधरला आपि पराभतू झालो आह े आहि पराभतू होण्याचे खापर तो आपल्या बापावर फोडत होता. पंढरीने त्याच्या मलुाला हगरिीमध्ये 

होिाऱ्या संपात, संप मोडिाऱ्या आहि फोडिाऱ्या लोकांमध्ये सामील होऊ नकोस म्हिनू सांहगतले होते. यात दत्ता सामंत प्रिीत हगरिी संपाचे 

पहहले सहा महहने यशस्वी झाल्यावर, हफहनक्समध्ये कामगार घसुवायचे असा प्रयत्न मजदरू संघाचा होता. यात पंढरीचा मलुगा हगरी सामील झाला. 

संप मोडून काढिाऱ्या लोकांना इहंदरा गांधींचा पाठींबा होता. सत्तर रुपये पगार, दोन वेळच जेवि आहि नाष्टा हमळिार म्हिनू संप फोडिाऱ्या 

लोकात हगरी सामील झाला. याला पंढरीचा हवरोध होता.हगरी मात्र बापाचं ऐकायला तयार नव्हता, तो सांगतो आत जाऊन काम केले हक पम्नंर् 

होिार आह.े पंढरी त्याला कोिाच्या पोर्ावर पाय दऊे नको, अध्पोर्ी कामगारांच्या पोर्ावर पाय दऊे नको आहि त्यांचा  तळतळार् घेऊ नको,  

आठ तास काम करूनही ज्यांना  ताठ मानेने जगता येत नाही. पोर्च्या पोराचं भहवष्ट्य उजळ माथ्याने पाहता येत नाही. हा कामगाराने स्वतःच्या 

हपचलेपिावर काढलेला राग वार्तो. ज्याने नाडले त्याच्या नरडटयावर पाय ठेवनू स्वाहभमानाने जगायला हशकलेला कामगार आहि त्यांचीच पोरं 

आज संप मोडिाऱ्या लोकांत सामील होत आहते. याचा पंढरीला राग येतो. तो इमानदारीने 25 वष् सेवा केली त्याचे मालकांनी काय चीज केले ह े

हवचारतो तेव्हा पोरगा इमानदारी काय चार्ायची आह ेका ? हगरी हवचारतो. संप मोडून काढिारात सामील होऊन हमलमध्ये संप मोडून कायम 

झालेला हगरी त्याच्या कामावरच्या चुकांनी कामावरून काढला जातो. संप मोडिाराचे आयुष्ट्य मोडून जाते. त्यावेळी पंढरीला त्याची आई आठवते 

हजने हबहर्या हमलमध्ये संप यशस्वी करून दाखवलेला होता. हतचा मलुगा पंढरी हफहनक्स हमलमध्ये काम करत होता त्या हमलला आग लागनू ती 

जळाली. या आगीत काय जळाले याची यादी दतेाना पंढरी सांगतो, भसुा, लाकूड जळाले, पि सोबतीला कामगारांचे गाढवश्रम, बोनसचे वायद,े 

हक्कांसाठीचे लढे, संप आहि घेराव, आहि त्यांची हर्नपार् स्वप्ने जळाली. जळलेल्या हमलच्या हठकािी उभा राहहला हफहनक्स र्ावस्. 

हफहनक्सच्या मदुा्ड जहमनीवर रोवलेले दोन हवजयस्तंभ हकंवा र्टवीन र्ावस्. त्या हफहनक्सच्या र्ावर समोर पंढरीचा नातू श्यामचा जीव गेला. श्याम 

या सगळ्या जाचातून होरपळीतून सरु्ला. जगण्याच्या संघषा्तून सरु्ला, असे लेखकाला वार्ते. उध्वस्त कामगार जीवन या कथेत हदसून येते.   

 

र्ेंगशेंच्या स्वप्नात रेन :- या कथेत गदुमरून र्ाकिाऱ्या सामाहजक वास्तवाचे ताि पेलिं अशक्य झालेल्या र्ेंगशेंना स्वतःच्या नाकतेपिाची 

भावना अपराधी वार्ते. ती व्यक्त करण्यासाठी कथेचं ,माध्यम सापडत. रेल्वेचा मोर्रमन असिारा र्ेंगशेचा बाप दसुऱ्याच्या चकुीमुळे लोकांच्या 

रोषाचा बळी व्हायचा पि र्ेंगशेंच्या रडण्याने त्याचा बाप वाचतो. तेव्हा पासनू तो भय भीत होतो आहि त्याला स्वप्नांत धावती रेन यायला सरुुवात 

होते. त्याचे वडील गेल्यानंतर तो मुका झाला, अवतीभोवतीच्या घर्कांकडे तो मुकेपिाने पाहायला लागला. बऱ्याच गोष्टी मनात असनू तो 

कोिाला काही बोलत नव्हता. न बोलण्यापेक्षा त्यांनी कथा हलहायला चालू केल्या त्यांच्या त्या कथा बोलक्या असल्या तरी कृतीशनू्य होत्या. 

स्वप्नात येिाऱ्या रेनमध्ये एक हदवस कोिीतरी गुंड एका मलुीची िेड काढत आहते, असे हदसते. त्यावर उपाय म्हिून र्ेंगशे मोर्रमनला रेन 

थांबवायला सांगतात. मोर्रमन वेळेत पोहचण्यासाठी रेन थांबवायला नकार दतेो. स्वप्नात मोर्रमन त्यांना हह रेन थांबिार नाही याची कल्पना दतेो. 

ती कुठे थांबेल ह ेसांगता येत नाही तसेच लहानपिी मनात बसलेली रेनची भीती र्ेंगशेंन कुठपयंत घेऊन जाईल ह ेसांगता येत नाही.  

 

साशे भात्तर रुपयांचा सवाल अथा्त युद्ध आमचे सरूु :-  

                        या कथेत हसद्धेश अपार््मेंर् आहि हजजाऊ नगर या दोन चाळीतील संघषा्चे हचत्रि लेखकाने केले आह.े बळी जंगम हा रोज दधु 

घालिारा मािसू, भाऊसाहबे नावाच्या मािसाच्या घरी तो हकत्येक वष् दधु घालतो. एका महहन्यात त्याच्या दधुाचे सहाशे बहात्तर रुपये जमा होत 

नाहीत. त्यामुळे तो हगऱ्हाईकाला हबल दतेाना ते पैसे हबलात वाढवून दतेो तेव्हा भाऊसाहबेांची पत्नीला ते हबल जास्त वार्ते. त्यातले सहाशे 

बहात्तर रुपये त्यांनी हदलेत असे वार्ते, यातून एक संघष् उभा राहतो. वाद हवकोपाला जातो. एकूि हबलातील काही रक्कम बळीला हमळण्याची 

शक्यता होती पि बळीच्या घरी बायको आजारी, मलुाचा पगार झाला नव्हता. त्यामळेु त्याचे बजेर् कोलमडून पडले होते. पैसे मागायला गेलेल्या 

बळीला भाऊसाहबेांनी हाकलून लावले आहि त्याच्या धाहम्क भावना दखुावल्या गेल्या. त्याला त्याच्या चाळीतील लोक सपोर्् करत राहतात. 

यानंतर दोन्ही चाळीत वाद चालू होतो. बळी जंगम त्याचे पैसे परत हमळण्यासाठी आर्ोकार् प्रयत्न करत राहतो. पि पैसे हमळत नाहीत. यामध्ये 

दोन्ही चाळीत वादावादी होतात. त्यातच हजजाबाई नगरात राहिाऱ्या बायका हसद्धेश अपार््मेंर् मध्ये कामासाठी जािार नाहीत यासाठी असहकार 
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आंदोलन चालू करतात. हजजाबाई नगरातल्या बायका हसद्धेश अपार््मेंर् मध्ये धिुीभांडी करायला जािार नाहीत. दधु, पेपर, हार र्ाकिार, प्लंहबंग, 

सतुारकाम इ. कामे करिार एकप्रकारे कामगारांनी मालकांच्या हवरोधात उभारलेले ह े बंडच. यावरती दोन्ही बाजूंकडून तोडगा काढण्याचा प्रयत्न 

होतो, पि नंतर त्याची जागा संघषा्ने घेतली जाते. हा संघष् हािामारीपयंत पोहचला. भाऊसाहबेांच्या बायकोला न हदलेले पैसे सापडतात. 

त्यावेळी त्या भांडि हमर्वण्याचा प्रयत्न करतात. पि यात अहकंार आडवा येतो. त्यातूनही बळी एक हदवस भाऊसाहबेांची घरी जाऊन माफी व 

भांडि हमर्वण्याचा प्रयत्न करतो. याच कारि  भाऊसाहबेांची मलुगी बळींचा मलुगा राजाने पळवनू नेलेली असते. त्यामुळे नातेवाईक झालो या 

अथा्ने बळी सगळ हवसरून आला तरी भाऊसाहेब मान्य करत नाहीत.  

                 या कथेच्या शेवर्ी भाऊसाहबेांना भेर्ायला आलेला त्यांचा साडू सांगतो, हजजाबाई या झोपडपट्टीत राहिारे लोक अंमली पदाथा्ची 

स्मगहलंग करतात. या आरोपावर आपि हजजाबाई नगरावर बुलडोझर लावयूात. तुम्ही राजाला जावई म्हिनू स्वीकार करून त्याला आपल्या 

बाजलूा वळवनू घ्या. त्याला त्याच्या आईबाप भावापासून तोडा असा उपाय सांगतो. मोठटया इमारतीतील मािस झोपडपट्टीतील मािसांच्या 

संघषा्त उभा राहिारा वग् संघष् या कथेत आला आह.े  

 

िंदूच्या लग्नािी गोष्ट :-  

                              या कथेत चंद ू नावाच्या मलुाची कथा सांहगतली आह.े मुंबईतल्या आदश् नगरात राहिाऱ्या चंद ू नावाचा एक मलुगा 

आपल्या एका रेडलाईर् एररयात जातो, हतथल्या मलुीच्या पे्रमात पडतो, घरचा हवरोध पत्करून, तो हतथल्या मुलीसोबत लग्न करतो. या सगळ्यात 

तो घरापासनू दरू जातो. ज्या हठकािी त्याचं पनुव्सन केलेलं होते त्याहठकािी नंतर त्याच्या बायकोच्या जनु्या मैहत्रिी भेर्ायला येतात, यात चंद ू

हतला हाकलून लावतो, व घरी परत येतो. परत आल्यावर त्याचं पनु्हा दसुर लग्न लावनू हदल जाते. झाले गेले हवसरून चंद ू पनु्हा बोहल्यावर 

चढायला तयार होतो. या कथेत एक संघष् अंधाऱ्या जगाचा आहि उजेडातील जगाचा हचतारला आह.े अंधारात केलेली कोितीही कृती मािूस 

हकती सहजपिे हवसरून जातो ह ेयातून कळून येते.  

 

समारोप :-  

                  जयंत पवार यांचा हा कथासंग्रह आहि या संग्रहातील प्रत्येक कथा कामगार आहि मालक यांच्यामधील संघष् अधोरेहखत करते. या 

संघषा्ला प्रत्येक बाज ूआह,े मालक – कामगार, गरीब – श्रीमंत, इमारतीतले – झोपडपट्टीतील, अशा सव् संघषा्तून हा कथासंग्रह प्रत्येक क्षेत्रातील 

कामगारांचे जीवन जगाच्या पडद्यावर आितो.  

 

हनष्ट्कष् :-  

                 कोित्याही चांगल्या लेखकाला पिाडिाऱ्या जन्म मतृ्यू, दःुख, हहसंा, या गोष्टी सोबत जयंत पवारांच्या कथेत कामगार  जीवनाचे 

संघष् समोर येतात. मुंबईच्या हगरिी बंद झाल्यावर हगरिगाव म्हिून असलेली ओळख मोडून पडल्यावर , हगरिी कामगारांचे उध्वस्त झालेल े

जीवन कथेच्या माध्यमातून सक्षमपिे पडद्यावर येते.  

 

संदभत :-  

१) पवार जयंत – हफहनक्सच्या राखेतून उठला मोर, लोकवांग्मय गहृ प्रकाशन  

२) हचत्रे हनहखलेश –  प्रस्तावना ,  हफहनक्सच्या राखेतून उठला मोर, लोकवांग्मय गहृ प्रकाशन 
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ियंत पवार यांच्या ‘वरनभातलोन्िा हन कोन नाय कोन्िा’ या कथासंग्रिातील कामगार िीवन 

श्री. अमोल तुकाराम िव्िार् 

मराठी हवभाग, संशोधन कें द्र, पणु्यश्लोक अहहल्यादवेी होळकर, सोलापरू हवद्यापीठ सोलापरू 

संपक् – ९४२३३३६१५४ 

Email :- amolc3700@gmail.com 

प्रस्तावना :-  

                जयंत पवार यांनी आपल्या कथासंग्रहातून आहि अनेक कथांमाधनु्न मायानगरी मुंबई आहि मुंबईतील हगरिी कामगार यांच्या 

जीवनावर प्रकाश र्ाकला. महानगरातील जगण्याच्या गुंतागुंतीवर, महानगरातील सामाहजक हवषमता आहि वगीय उतरंड यावर भाष्ट्य करिाऱ्या 

कथा जयंत पवार यांच्या हलखािातून येतात. महानगराच्या सामाहजक हस्थत्यंतराचे नव भांडवलशाहीच्या पाश्व्भूमीवर त्यांनी हलहलेल्या कथांमधनू 

असंख्य प्रश्ांना वाचा फोडली गेली. मुंबईतील मध्यमवगीय मािसांच्या जगण्याचे अनेक स्तर त्यांच्या कथेतून व्यक्त झाले आहते. त्यांच्या 

लेखनात मािसाचे दःुख समोर येते, सव्सामान्य मािसांचे दःुख ह ेलेखकाचे दःुख बनते. महानगरात होिाऱ्या शोषिावर ते नेहमी बोलत राहहले. 

नवभांडवलशाही व्यवस्थेत मािसाचे झालेले स्तरीकरि, महानगरातील वग्, जात, जािीवा, हस्त्रयांच्या अहधक गडद झालेल्या प्रहतमा, जगण्याचे 

हनरथ्कत्व, मानवी अहस्तत्वाचे प्रश्, मरि सोपे वार्ावे इतकी जगण्याची उदासीनता हवनाशाकडे महानगरांचा होिारा प्रवास, कानागारांच्या 

जीवावर मोठे होिारे शहर नंतर त्यांच्याच जीवावर उठते. जागहतकीकरिानंतर ढासळलेली मलू्यव्यवस्था हगरिी कामगारांची मालकांनी लावलेली 

हवल्हवेार्.  कामगार लोकांना कायमच बाहरे फेकिारी व्यवस्था. कष्टकरी, कामगार मािसांची असलेली बांहधलकी ह ेत्यांच्या कथेचे वैहशष्ट.  

 

ियंत पवार यांच्या कथेमागिे हवश्व :-   

                      श्रमसंस्कृतीचा वारसा सांगिाऱ्या मुंबई बेर्ावर, पोर्ाची खळगी भरण्यासाठी मुंबईत आलेल्या अनेक कामगारांचे हवश्व म्हिजे 

हगरिी. या हगरिीनी फक्त उदरहनवा्हाचा प्रश् सरु्ला नव्हता तर, हगरिीच्या भोवती राहिाऱ्या कामगार वस्त्यांमधनू एक नव सांस्कृहतक वातावरि 

उदयाला आले होते. नाही रे वगा्चे प्रहतहनहधत्व करताना या मािसांनी बौहद्धक आहि सांस्कृहतक संपन्नतेने मुंबईच्या सांस्कृहतकतेत भर घातली 

होती. भांडवलदार आहि कामगार यांच्या संघषा्त या लोकांच्या जीवनाबरोबर इथले सांस्कृहतक वातावरि पि नष्ट झाले. मुंबईची आहथ्क 

राजधानी हह ओळख होत असताना, या ओळखेनेच कामगारांच्या भावहवश्वाला सरंुुग लावला. २००१ साली सरकारने हगरिी कामगारांचा कायदा 

बदलला आहि हबल्डर लॉबीने मुंबई स्वतःच्या ताब्यात घेतली. परळ, लालबाग, काळाचौकी येथील कामगारांबद्दलची नकारात्मक प्रहतमा 

व्यवस्थेने उभा केली. कामगार वस्त्यांची जागा, उंच र्ावस्ने घेतली. त्यामुळे अनेक कामगार आहि त्यांच्या हपढटया दशेोधडीला लागल्या. हगरिी 

तोर्टयात जाऊन हतथे मॉल उभा करण्याची शय्त सुरु झाली. मुंबईचा आत्मा असिारा कामगार मात्र या प्रहक्रयेत पहहल्यांदा व्यवस्थेच्या बाहेर, 

आहि नंतर मुंबईच्या बाहेर गेला. आपल्या सहहष्ट्ितूेसाठी, उदारमतवादी असलेले शहर धाहम्क दगंलीचे कें द्र बनले. कम्युहनस्र् लोकांचे 

बालेहकल्ले बाजलूा होऊन  कामगार चळवळ राजकीय प्रश्ांचे कुरि बनले.  

 

कथांिे स्वरूप :-       

              मानवी वेदनेची ठसठस मराठी कथाहवश्वात या ना त्या रूपांत उमर्त होतीच. मनाचा तळ ढवळून काढण्याची ताकदही या कथेमध्ये होती, 

परंतु वग् आहि वग्भेदातून उद्भविाऱ्या मानहसक-भावहनक संघषा्चं भान हतच्या ठायी तसं अभावानेच होतं. प्रस्तुत कथासंग्रहाद्वारे कथाकार जयंत 

पवार ही उिीव भरून काढताना वंहचतांच्या वार्टयाला येिाऱ्या वेदनेच्या अदृश्य िर्ांचेही समथ्पिे दश्न घडवतात.   

“कथाकार हा कधी काळच्या वंहचतांचा वंशज आह.े कथाकाराने डोळ्यांना हदसिाऱ्या आहि कानांना ऐकू येिाऱ्या वास्तवापलीकडे पोहचण्याचा 

प्रयत्न केला पाहहजे. माझा स्वत:चा तसा प्रयत्न असतो. जसं घडलं तसं सांगिं, म्हिजे, कथा ह े सोपं समीकरि रूढ झाल्याने कथा हन:सत्व 

झाली.”  कथा या वाङ्मय प्रकाराच्या संदभा्तलं ह ेहवचार प्रवत्क असं हचंतन. कथाकार जयंत पवार यांनी ‘हफहनक्सच्या राखेतून उठला मोर’ या 

कथासंग्रहाला साहहत्य अकादमीचा परुस्कार हमळाल्यानंतर व्यक्त केलेलं.  याच मनोगताचा सारांश पवार यांच्या ‘वरनभातलोन्चा हन कोन नाय 

कोन्चा’ या प्रस्तुत कथासंग्रहाला सरुुवातीला जोडला आह.े त्यातून त्यांची ठाम भहूमका  आहि स्वतंत्र लेखनशैलीचे महत्त्व वाचकांपयंत पोहोचले 

आह.े 

 

 कथासंग्रिातील कथांिा अभ्यास  :-             

                  त्यांच्या ‘वरनभातलोन्चा हन कोन नाय कोन्चा’ या प्रस्तुत कथासंग्रहात पाच दीघ् कथांचा समावेश आह.े अथा्तच आपल्या 

कथालेखनाच्या भहूमकेशी प्रामाहिक राहूनच त्यांनी ह े कथालेखन केले आह.े “आपि वंहचतांचे प्रहतहनधी आहोत” हे ते क्षिभरही हवसरले 

नसल्याचे या कथा वाचताना प्रत्ययाला येते. कथेला कल्पकतेची, अदु्भताची तर कधी सौम्य हवनोदाची, उपहासाची जोड ते दतेात. वंहचतांच्या 

जीवनातील अभावग्रस्तता, अगहतकता, व्यथा, वेदना आहि कारुण्य कथाभर ओसंडून वाहताना जािवते. अदु्भततेतून, कल्पनारम्यतेतून साकारत 

जािाऱ्या त्यांच्या कथेला काळीज कापत जािाऱ्या कारुण्याची अशी काही हकनार असते की, कथा वाचून झाल्यावर वाचक सनु्न होतो, अंतमु्ख 

होतो. कथा ज्या पररसरात घडते, तो पररसर ते, हचत्रकाराने कंुचल्याने हचत्र रंगवावे, तसा शब्दातून हजवंत करताना. त्यांच्या कथेतील पातं्र सजीव 
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साकार होऊन आपल्या आसपास वावरत असल्याचा भास होतो. कथालेखनाची त्यांची शैली एवढी प्रभावी आह ेकी, कथांतग्त हवहवध स्थळांवर 

ते सहज लीलया संचार करतात आहि वाचकालासदु्धा बोर् धरून हफरवून आितात. ‘वरनभातलोन्चा हन कोन नाय कोन्चा’ संग्रहातील कथा 

वाचताना वाचक कथा केवळ वाचत नाही तर, कथाभरच्या कल्पनारम्य अदु्भत वातावरिात हवस्मयचहकत होऊन कथा अनुभवत व पाहत राहतो. 

जयंत पवारांची कथा नागर असली तरी वंहचतांचं बोर् कधी सोडत नाही.  

                 ‘बाबलच्या आयुष्ट्यातील धादांत सत्य...’ ही या संग्रहातली पहहलीच कथा. या कथेचा हनवेदक मधनू मधनू वाचकाशी कथांतग्त 

संवाद साधतो. हा संवाद कथेत वेगळ्या र्ाइपात नोंदवलेला आह.े कथेतील या संवादातील, ‘नुसत्या वास्तवाने हृदयं उचंबळत नाहीत, जर ती 

उचंबळत असतील, तर समजावं की त्या वास्तवात अदु्भताचा अंश आह,े नवी हमथकं हनमा्ि करिं लेखक म्हिनू माझं काम आह,े हमथकं 

अलौहकक मािसाचीच होतात, वास्तवाशी फारकत म्हिजे सत्याशी फारकत नव्हे, हकंबहुना वास्तवाला मरुड घालूनच सत्यापयंत पोहोचता येईल 

असे माझे मत आह,े काळाच्या मोठटया र्ापवूर पररिाम करत काही मलू्य रुजवायची असतील तर कथाकार म्हिून मला हमथकंच रचली पाहहजेत,’ 

अशी काही हवधानं कथा लेखकाची कथा लेखनामागची भहूमका अहधक स्पष्ट करतात. वाचकाला एका अदु्भतांची अनुभतूी दतेात. वास्तव 

दाखवनू अहधक काही साधिार नाही. “काळाच्या मोठटया र्ापवूर पररिाम करत काही मलू्य रुजवायची असली तर कथाकार म्हिनू मला हमथकंच 

रुजवली पाहहजेत. बाबलचं हमथक माझ्या हाताशी आह,े पि ते कसं हवश्वासाह ्बनवायचं हा माझ्या पढुचा पेच आह.े”  आहि हा पेच एकंदरीतच 

सांस्कृहतकता, वैचाररकता आहि साहहत्यहनहम्ती यावर अचूकपिे बोर् ठेविारा आह.े  

'सर हनघाले सप्तपाताळाकडे' या कथेत पत्रांचे हमथक वापरून कथाकाराने मानवी जगण्याचे हतढे मांडले आहेत. वास्तवाचे हकतीतरी तुकडे या 

कथेत पत्रांच्या माध्यमातून कथाकार 

               ‘सर हनघाले सप्तपाताळाकडे...’ ही एका वयोवदृ्ध प्राध्यापकाची कथा. लेखक प्राध्यापकासोबत वाचकाला पोस्र्ाच्या अंधाऱ्या 

गोदामात, हवतररत न होता पडून राहहलेल्या कुबर् पत्रांच्या गराडटयात घेऊन जातात. मग, ‘पत्र म्हिजे संवाद आहि संवाद म्हिजे मािसू हजवंत 

असल्याची खिू’ असं सचूक हवधान करून, पडून राहहलेल्या पत्रांतील मजकुरातून वंहचतांच्या कुबर्, अंधाऱ्या आयुष्ट्याचं दश्न घडवतात. 

वंहचतांच्या आयुष्ट्याच्या जीवघेण्या दश्नाने वाचक सनु्न होतो. ‘हालीच्या पोरीना कायपन सहन करायचे नसते. मग बाईच्या जन्माला येऊन काय 

उपेग मावली’ अशा शब्दांत लेखक हस्त्रयांच्या सोहशक, शोहषत जीवनाचं भेदक हवदारक सत्य उजागर करतात. वंहचतांच्या जीवनातील एकूिच 

अभावग्रस्तता, अगहतकता, व्यथा आहि वेदना, तीरासारखी काळजात रुतून बसते. ‘आपलेपिा नसतो हतथे शोषि कू्रर होतं.’ ‘मािसं नाही 

आयुष्ट्यभर पडून राहत?ं कुतं्र हवचारत नाही. ‘जन्म म्हिजे नवं सजृन, असंच काही नाही. एका जन्माबरोबर एक मतृ्यूही जन्म घेतो.’ सगळ्या 

आयुष्ट्याच्या तळाशी बालपिाचा अक् असतो, अनेक ज्येष्ठांना घरी एकरे् राहण्याचे भय वार्ते. ‘एकर्टया मािसाला शहर खाऊन र्ाकतं.’ 

कथेतील अशी काही हवधानं वत्मान जगण्यातील वास्तवाआड दडलेलं अमानुष सत्य अधोरेहखत करून वाचकाला अस्वस्थ करतात.  

              ‘वरनभातलोन्चा हन कोन नाय कोन्चा’! ही मखु्यत: बय व हडग्या यांच्या आयुष्ट्याची परवड कथन करिारी कथा. तरीही अनुषंगाने या 

कथेत अनेकानेक पातं्र येतात. बय व हडग्या यांच्या आयुष्ट्याची फरपर् तर ही कथा प्रवाहीपिे कथन करतेच, पि सोबतच नागरी जीवनातील 

वंहचतांच्या शोकांहतकेलाही सहज हात घालते. लेखक कथातंग्त पात्रांच्या आयुष्ट्याशी संवेदनशील आत्मीयतेने एकरूप झाले असल्याने या 

शोकांहतकेतील कारुण्य वाचकाच्या मनाला हलेावून र्ाकते. दीघ् असली तरी कल्पनारम्यता, अदु्भतता यांच्या आधारे आकारत जािारी ही कथा 

वाचकाला अक्षरश: हखळवून ठेवते. आपल्याच घराला पारखी होत जािारी मािसे, हा जयंत पवार यांच्या हचंतनाचा हवषय आह.े अथा्त मुंबईच्या 

पाश्व्भमूीवर जहमनीसाठीचा संघष् हकती जीवघेिा असतो, याचा शोध त्यांनी आपल्या कथांमधनू घेतला आह.े 'वरनभातलोन्चा हन कोन नाय 

कोन्चा' ही शीष्ककथा बय आहि हडंग्या या आजी आहि नातवातील मलूभतू संघषा्ची कथा आह.े या कथेचे कें द्र मुंबईतील बांधकामाच्या 

धरुळ्यापासनू काळाचौकी, दत्ताराम लाड माग्, मारुतीचे दऊेळ, सीता सदन, पॉश कपडटयातील करू कंपनी, इडंस्रीत जािाऱ्या बायका, इदं ू

हमलची हभंत, जयहहदं दशेी दारूचा बार, येथून सरकत सरकत 'बैदवेाली बय'वर हस्थरावतो. ती बारच्या बाहरे अंडे हवकत बसली आह.े 'एकवेळ 

जग बुडेल, पि बय ताठ हाईल' अशा बैदवेाल्या बयला मोडून र्ाकण्याची क्षमता हे शहर बाळगून आह.े आपल्याच जागेला पारखी होिारी 'बय', 

हतचा संघष् मलू्यात्मक आह,े तो आपल्या हनरागस नातवासाठी हडंग्यासाठी आह.े पि बय आहि हडंग्या जोपास ू बघिारी मलू्यात्मकता, 

स्वाथ्मलूक मानवी वतृ्ती आहि प्रवतृ्तीच्या बाजारात हनकालात हनघते. ही मािसे अशा एका र्ोकावर उभी आहते, त्यात ती कोिालाही खाली 

ढकलू शकतात. मािसांच्या स्वभावाचे, स्वाथा्चे हकतीतरी कंगोरे या कथेत सकू्ष्मपिे त्यांच्या कथेत डोकावतात.  

                ‘तका्च्या खुंर्ीवरून हनसर्लेलं रहस्य...’ ही रहस्यकथाकार असलेल्या अलौहकक जीवन जगिाऱ्या काकांची गोष्ट. कथांतग्त रहस्य 

कथा आहि या रहस्यकथांच्या अंगाने काकांचं अलौहकक आयुष्ट्य रहस्यमयरीत्या उलगडत जािारी ही कथा उत्कंठावध्क जमनू आली आह.े 

हनहम्तीचे कथन करत आहि त्यातील असंख्य शक्यता अजमावत ही कथा पढेु जाते रहस्यकथेला शोभावी अशी पात्रांची कारे्कोर हवभागिी या 

कथेत येते. मािसांच्या हकतीतरी वतृ्ती-प्रवतृ्ती, त्यांची स्खलनशीलता या कथेत आह.े जगिे हचे एक रहस्य आह ेआहि या रहस्याचा उलगडा 

करताना, वास्तवापयंत पोहोचताना, त्यातील सत्य शोधताना, मािसाच्या आकलनाला हकतीतरी मया्दा पडतात. या कथेतील हनवेदनकाराला, 

त्याचा रहस्यकथाकार असलेला, मतृ्यू पावलेला काका स्वप्नात येऊन रहस्यमय कादबंरी हलहायला भाग पडतो. या कथेत कथाकार, मािसांचे 

हकतीतरी पारंपररक साचे तयार करतो. मखु्यतः हस्त्रयांवरचे पारंपररक आडाखे या कथेत मांडले जातात. 'सडुाने पेर्लेली स्त्री म्हिजे इच्िाधारी 

नागीन.', 'सहुमत्रा दवेी भारतीय नारी आह.े' या हवधानांबरोबरच साहबेराव या पोहलसाला सहज जाळ्यात ओढिारी बालकाश्रमातील डेझी, 

रहस्यकथेत उभी राहिारी सरस्वती काकंूची व्यहभचारी प्रहतमा, 'माझा हमॅ्लेर् झालाय', म्हित आपल्या आई आहि काकाहवषयी मनात संशय 

हनमा्ि झालेला हनवेदक, रायबहादरू लक्ष्मीनारायि यांच्या खनुापयंत ज्यावेळेस पोहोचतो, त्यावेळेस रायबहादरू हनष्ट्पाप मलुांचे लैंहगक शोषि 
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करत होता, हे त्याच्या लक्षात येते. जे हदसते त्यापेक्षा सत्य वेगळे असते, इथपयंत हनवेदक पोहचतो. मािसे एकमेकाला वापरत असतात. रहस्यमय 

कादबंरी हनहम्तीच्या अनुषंगाने एकाची वाढ ही दसुऱ्याला खुंर्विारी असते. आहि तरीही तका्च्या खुंर्ीवरून रहस्य हनसर्त राहते याची मांडिी 

या कथेत येते. 

          ‘तुझी सेवा करू काय जािे...’ ही या संग्रहातील शेवर्ची कथा. हगरिी कामगारांच्या आयुष्ट्यातील कारुण्यपूि् जीवघेिं वास्तव, ही कथा 

गिेशोत्सवाच्या पाश्व्भमूीवर कधी सौम्य हवनोदातून, कधी उपहासातून, कधी परुािातील अगम्य, अदु्भत, काल्पहनक कथा, दतंकथा यांचा आधार 

घेऊन वाचकांपयंत पोहोचवते. कथेतील पया्वरिीय पर् खरे तर खपू मोठा हवस्ततृ. कधी चाळीतील दहा बाय दहाची अंधारी खोली, तर कधी 

गिेशोत्सवाचा झगमगार्ी भव्य मंडप. कधी हगरिीचा पररसर तर कधी समदु्र हकनारा. पि ह े स व् पया्वरि लेखकाने हचत्रमयरीत्या आपल्या 

शब्दातून सजीव साकारले आह.े श्रद्धा, अंधश्रद्धा यांच्याआधारे कालक्रमि करिाऱ्या हगरिी कामगारांचं केहवलवािं आयुष्ट्य, त्या आयुष्ट्यातील 

करुि कारुण्य लेखकाने र्ोकदारपिे हर्पलं आह.े कथेतून आलेलं हगरिी कामगाराचं जगिं, त्या जगण्यातील कारुण्य मध्यमवगीय संवेदनशील 

वाचकाला शरमेने मान खाली घालायला भाग पाडतं. 

             हगरिी मालकापासनू तर हगरिी कामगारापयंत आहि हबल्डरांपासनू तर हवस्थाहपत झोपडवासीयांपयंत अवघं नागर जीवन, 

‘वरनभातलोन्चा हन कोन नाय कोन्चा’ या संग्रहातील कथा आपल्या कवेत घेताना हदसतात. दीघ् पल्ल्याच्या असल्या तरी आहि कथांतग्त 

पात्रांची संख्या खपू मोठी असली तरी, कथेला कल्पनारम्यता, अदु्भतता यांची बेमालूम जोड हदल्याने कथेतील वंहचतांच्या आयुष्ट्यातील जीवघेिं 

वास्तव व त्या वास्तवाआड दडलेलं कारुण्य हखळवनू ठेवतं. आपल्या कथाहवषयक भहूमकेशी ठाम राहून जयंत पवार आपल्या कथेतून 

वास्तवाआड दडलेलं अगोचर हवदारक सत्य वाचकाला गोचर करून दाखवतात. त्यामुळेच वास्तव आिखीनच प्रखरपिे काळजाला हभडत राहते  

 

समारोप :-  

महानगरात राहिाऱ्या कामगारांच्या खऱ्या जीवनावर प्रकाश र्ाकण्याचे काम जयंत पवार यांच्या प्रत्येक कथेमध्ये हदसनू येते. सामाहजक 

वास्तवतेचे अनेक कंगोरे त्यांनी आपल्या कथांमधनू सुंदर रीतीने गुंफले. मुंबईच्या हगरिी कामगारांची वाताहत करिाऱ्या कथा. या कथांमधनू 

कामगारांच्या तीन हपढटयांचा संघष् हचहत्रत झाला आह.े केवळ कामगार चळवळीचा संघष् नाही तर भांडवलवादी अथ्व्यवस्थेतून उभी राहहलेली 

आहथ्क, सामाहजक आहि राजकीय सांस्कृहतक उलथापालथ समोर येते. 

 

हनष्कषत :- जयंत पवार यांच्या कथेत, सव्सामान्य लोकांना जगण्याचा अहधकार नाकारिारी व्यवस्था मुंबईत कशी अहस्तत्वात आली. याचे हचत्रि 

जयंत पवार यांच्या कथेत येते. त्याचबरोबर मुंबईतील कामगार चळवळीची हस्थत्यंतर आहि भांडवलदारांशी कामगारांचा झालेला संघष् समोर 

येतो.   
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मराठी भाषेतून इतर भाषेत भाषांतरीत झालेले हित्रपटांिा अभ्यास 

श्री. अहनल सुभाष घोडके 

मराठी हवभाग संशोधन कें द्र, पणु्यश्लोक अहहल्यादवेी होळकर सोलापरु हवद्यापीठ, सोलापरु. 

संपक्– ७०९७१६३३३३ Email :- anilghodake3333@gmail.com 

 

१. प्रस्तावना :-  

              भारतीय हचत्रपर्सषृ्टी ही जगातील सवा्त मोठटया हचत्रपर् उद्योगांपैकी एक आह,े जी हवहवध प्रादहेशक भाषांच्या योगदानाने समदृ्ध झाली 

आह.े या भव्य पर्लावर, मराठी हचत्रपर्सषृ्टीला एक हवशेष आहि महत्त्वाचे स्थान आह.े याचे प्रमखु कारि म्हिजे, भारतीय हचत्रपर्सषृ्टीचे जनक 

दादासाहबे फाळके यांनी १९१३ साली ‘राजा हररश्चंद्र’ या पहहल्या पि्ू लांबीच्या आहि मकूपर्  हचत्रपर्ाची हनहम्ती करून मराठी भमूीतूनच 

भारतीय हचत्रपर् युगाची सरुुवात केली. या ऐहतहाहसक वारशामुळे, मराठी हचत्रपर्सषृ्टीने नेहमीच आशयघन, वास्तववादी आहि सामाहजक 

बांहधलकी जपिारे हचत्रपर् हनहम्त केले आहते. 

           शंभरहून अहधक वषांच्या या प्रवासात, मराठी हचत्रपर्ांनी पौराहिक, ऐहतहाहसक हवषयांबरोबरच कौरंु्हबक नातेसंबंध, सामाहजक समस्या 

आहि मध्यमवगीय जीवनशैलीचे सखोल हचत्रि केले आह.े कमी बजेर्मध्येही सशक्त कथालेखन, उत्कृष्ट अहभनय आहि प्रयोगशील हदग्दश्न या 

हत्रसतू्रीवर मराठी हचत्रपर्ांनी आपली वेगळी ओळख हनमा्ि केली आह.े अलीकडच्या दोन दशकांत, तंत्रज्ञानातील प्रगती आहि युवा 

हदग्दश्कांच्या आगमनाने मराठी हचत्रपर्ांच्या आशयाचा आवाका  वाढवला आह,े ज्यामळेु त्यांचा प्रभाव राज्याच्या सीमा ओलांडून इतर 

भाषांमध्येही स्पष्टपिे हदस ूलागला आह.े 

            अलीकडच्या काळात श्वास सारख्या मराठी हचत्रपर्ाने तर ऑस्कर परुस्काराच्या शय्तीत मजल मारली आह.े याचाच अथ ्मराठी हचत्रपर् 

सषृ्टी जगभरात आपला डंका वाजवताना हदसनू येत आह.े 

             या शोधहनबंधाच्या अभ्यासाचा कें द्रहबंद ू‘मराठी भाषेतील हचत्रपर्ांचे इतर भाषांत झालेले भाषांतर आहि पनुहन्हम्ती हा आह.े सामान्यतः, 

‘भाषांतर’ या शब्दाचा अथ् डहबंग हकंवा उपशीष्के असा होतो, हजथे मळू हचत्रपर् त्याच स्वरूपात दसुऱ्या भाषेत रूपांतररत केला जातो. परंतु, 

मराठी हचत्रपर्ांच्या संदभा्त, त्यांच्या कथांची ताकद इतकी आह ेकी त्यांचे रूपांतर केवळ डहबंगपरुते मया्हदत न राहता, अन्य भाषांमध्ये पनुहन्हम्ती 

च्या रूपात मोठटया प्रमािावर झालेले आह.े 

             येथे ‘भाषांतर’ या शब्दाचा उपयोग कथेच्या एका भाहषक सांस्कृहतक चौकर्ीतून दसुऱ्या चौकर्ीत होिारा ‘प्रवास’ या व्यापक अथा्ने 

केला आह.े या शोधहनबंधात  प्रामखु्याने हचत्रपर्ाच्या  पुनहन्हम्ती या प्रहक्रयेवर लक्ष कें हद्रत केले आह.े कारि ही प्रहक्रया केवळ भाहषक बदलाची 

नसनू, सांस्कृहतक आहि सामाहजक बदल आत्मसात करण्याची एक कलात्मक प्रहक्रया आह.े 

२ मराठी हित्रपटांिी 'कन्टेंट हकंग' म्िरू्न ओळख:- 

              मराठी हचत्रपर्सषृ्टीतील कथा नेहमीच मानवी भावना, संबंध आहि सामाहजक वास्तवाच्या गाभ्याला स्पश् करतात. हचत्रपर्ात नेहमी 

सामाहजकता आहि कौरंु्हबक मलू्यांचा हवचार केला गेला आह.े यामुळेच या हचत्रपर्ांना अनेकदा ‘कन्र्ेंर् हकंग’ म्हिनू संबोधले जाते. हचत्रपर् 

बनवण्यापासनू ते हचत्रपर् प्रदश्नापयंत, कमी माकेहरं्ग आहि मया्हदत प्रदश्नाची साधने असनूही, मराठी हचत्रपर्ांनी पे्रक्षकांवर आहि समीक्षकांवर 

एक अहमर् िाप सोडली आह.े महाराष्ट्रात मराठी हचत्रपर्ांना हथएर्र उपलब्ध न होिे अस ूद्या, हकंवा मराठी हचत्रपर्ात असतच काय ? असं म्हित 

मराठी म्हिवल्या जािाऱ्या मराठी मािसांनी हफरवलेली पाठ असो अशा समस्यांना तोंड दते मराठी हचत्रपर्ांची वार्चाल हह दमदार सरुु असलेली 

हदसनू येत.े हहदंी हकंवा इतर भाषेतील हचत्रपर्ांना समोर ठेवनू मराठी हचत्रपर् तयार केले जातात असा आरोप मराठी हनमा्त्यांवर होतो. अलीकडे 

अनेक मराठी हचत्रपर्ांची कथानके घेऊन हहदंी व इतर भाषात हचत्रपर् पनुहनहम्त केले जात आहते. 

३ पुनहनतहमतती: कथेच्या सामर्थयातिा पुरावा: 

             पनुहन्हम्ती हा केवळ व्यावसाहयक व्यवहार नाही; तो मळू कथेच्या ‘साव्भौमत्वाचा’ आहि भावहनक प्रहतसादाचा पुरावा आह.े जेव्हा 

आपि ‘सैरार्’ (२०१६) या हचत्रपर्ामधील  पे्रम आहि संघषा्ची कहािी हहदंीमध्ये ‘धडक’ (२०१८) म्हिनू पनु्हा तयार केली गेला. तेव्हा ती 

केवळ एका हचत्रपर्ाची कथा नसते, तर ती एका सामाहजक, आहथ्क आहि भावहनक संघषा्ची कथा असते, जी भारताच्या कोित्याही भागात 

पे्रक्षकांना जोडता येते. ररमेकची हनवड करिाऱ्या हनमा्त्यांना खात्री असते की मळू कथेमध्ये भाषेच्या मया्दा ओलांडून पे्रक्षकांना हखळवनू 

ठेवण्याची ताकद आह.े शहर मोठी असतानान शहराच्या भोवती असिारी िोर्ी गाव मोठी शहर खाऊन र्ाकतात. हतथला शेतकरी असो हक 

सव्सामान्य मािसू कसा उध्वस्त होतो याची कथा मराठीत ‘मळुशी pattern या हचत्रपर्ात दाखवण्यात आला होता. तो हचत्रपर् सलमान खानने 

हहदंीमध्ये पनुहन्हम्त केला. याचाच अथ् चांगले कथानक दजेदार हचत्रपर् तयार करते. मराठीतील हचत्रपर् हहदंीत भाषांतरीत होऊन येि े म्हिजे 

मराठी हचत्रपर्ांची वार्चाल हह चांगली चालली आह ेयाचे हनदश्क आह.े  

४. अभ्यासािी सामाहिक आहर् कलात्मक गरि: 

              मराठी हचत्रपर्ांच्या या भाषांतराचा अभ्यास करिे महत्त्वाचे आह.े कारि, या प्रहक्रयेतून दोन हभन्न संस्कृतींमधील भावहनक आहि 

सामाहजक मदुटद्यांची सांगड कशी घातली जाते, ह ेसमजते. 
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        उदा. ‘डोंहबवली फास्र्’ हा हचत्रपर् मुंबईच्या लोकल रेनमधनू प्रवास करिाऱ्या एका सामान्य मािसाच्या हताशेचे हचत्रि करतो. ही कथा 

तहमळमध्ये ‘एव्हानो ओरुवन’ म्हिून बनवताना, हदग्दश्काला मूळ आशय न बदलता, मुंबईतील लोकल रेनचा संदभ् चेन्नईमधील स्थाहनक 

साव्जहनक वाहतूक व्यवस्थेशी जोडून ‘भाषांतर’ करावे लागले. ह े‘भाषांतर’ जरी असले तरी या हचत्रपर्ात मूळ कथेचा ‘आत्मा’ जपला गेला. हा 

पनुहन्हम्ती प्रहक्रयेतील महत्त्वाचा कलात्मक भाग आह.े या पनुहन्हम्तीच्या प्रहक्रयेमुळे प्रादहेशक कथांना राष्ट्रीय स्तरावर एक स्थान हमळते आहि 

मराठी हचत्रपर्सषृ्टीचे महत्त्व आहि योगदान राष्ट्रीय हचत्रपर् उद्योगात अधोरेहखत होते. 

             मराठी भाषेतील हचत्रपर् इतर भाषांत झालेले भाषांतराची काही प्रमखु उदाहरिे आहि त्याचे सहवस्तर हवशे्लषि अभ्यासि ेगरजेचे आह.े 

मराठी हचत्रपर्ांच्या कथांमध्ये सामाहजक भाष्ट्य, हवनोदी आशय आहि मानवी संबंधांची सखोलता असल्याने त्यांचे यशस्वी पुनहन्हम्ती अनेक 

भाषांमध्ये झाले आह.े ‘सैरार्’ या  २०१६ साली आलेल्या हचत्रपर्ात  जातीभेद, ऑनर हकहलंग आहि पे्रमकहािी असे हवषय हाताळण्यात आला 

होता. यातून भारतीय समाजात आजही जातव्यवस्था कशी रुजली आह ेह ेदाखवण्यात आले. पे्रमहववाह आहि पे्रमकहािी समाजाला कशी मंजरू 

नाही याचे हचत्रि यात केले गेले होते. याच हचत्रपर्ाच्या कथेवर  ‘धडक’ हा हहदंी हचत्रपर् तयार करण्यात आला. नागराज मंजुळे यांच्या या 

क्लाहसकने सामाहजक वगा्तील हवषमतेवर अत्यंत कठोर भाष्ट्य केले. हहदंी ररमेकने भव्यता जपली, पि मळू हचत्रपर्ातील तीव्रता आहि दाहकता 

काही प्रमािात कमी झाली, अशी र्ीका झाली. मात्र, मराठी हचत्रपर्ाच्या  कथेचे साव्भौमत्व हसद्ध झाले.  

              डोंहबवली फास्र् या  २००५ साली आलेल्या मराठी हचत्रपर्ात  मध्यमवगीयांची हताशा, जनेु हगरिगाव म्हिनू ओळखल्या जात 

असलेल्या डोंहबवली मध्ये राहिाऱ्या कामगारांना जगताना येिाऱ्या अडचिी आहि त्यांच्या जगण्याचा संघष् यात हचहत्रत करण्यात आला होता. 

या कामगारांचा हगरिी मालकांच्या हवरोधात असिारा  भ्रष्टाचाराहवरुद्धचा लढा त्यातील दाहकता दाखवतो. याच हचत्रपर्ाची कथा घेऊन  ‘एव्हानो 

ओरुवन’ (तहमळ)  या हचत्रपर्ाचे आर. माधवन अहभनयान े तहमळ ररमेकने शहरी समस्यांची तीव्रता दहक्षिेकडील पे्रक्षकांपयंत पोहोचवली.  

            मला आई व्हायचंय! २०११ साली आलेल्या हचत्रपर्ात सरोगसी, अथा्त भाडोत्री माततृ्व हा हवषय हाताळण्यात आला होता. या 

हचत्रपर्ाची कहािी कहािी घेऊन  ‘वेलकम ओबामा’ या नावाने तेलुगू भाषेत हचत्रपर् तयार करण्यात आला.  राष्ट्रीय परुस्कार हवजेत्या या 

हचत्रपर्ाने सरोगसीसारख्या संवेदनशील सामाहजक हवषयावर भावहनक भाष्ट्य केले. ही कथा दाहक्षिात्य पे्रक्षकांनीही स्वीकारली. आहि त्यांना 

आवडली सदु्धा. 

          हव. वा. हशरवाडकरांच्या ‘नर्सम्रार्’ या नार्काला रुपांतरीत करून २०१६ हचत्रपर् बनवण्यात आला. एका वदृ्ध कलाकाराचा रंगभमूीवरील 

प्रवास संपल्यावर तो स्वतःचे आयुष्ट्य जग ू इहच्ितो मात्र त्याच्या  वैयहक्तक आयुष्ट्यात त्याला जगण्यासाठी करावा लागिारा संघष्, कौरंु्हबक 

पातळीवर त्याची होिारी अवहलेना दाखवण्यात आली. त्याचे कथानक घेऊन  नर्सम्रार् (गजुराती), रंगमातंडा (तेलुग)ू  अस ेभाषांतरीत हचत्रपर् 

तयार झाले. हशरवाडकर यांच्या अजरामर नार्कावर आधाररत हा हचत्रपर् नाना पारे्कर यांच्या अहभनयामळेु गाजला. अहभनय क्षेत्रातील मािसाचा 

संघष् कोित्याही भाहषक सीमांमध्ये बांधला जाऊ शकत नाही, ह ेहसद्ध झाले.  

        अशी ही बनवाबनवी हा १९८९ साली आलेला मराठीतील  हवनोदी हचत्रपर्, अहववाहहत मलुांबद्दल असिारे  गैरसमज आहि भाडटयाने घर 

हमळवण्यासाठीचा प्रयत्न म्हिून चार हमत्रांतील परुुषांनी घेतलेले हस्त्रयांचे सोंग अशी एक रंगतदार कथा मराठी हचत्रपर्ात दाखवण्यात आली. त्या 

कथेवर आधाररत पेइगं गेस्र्टस हहदंी हचत्रपर् तयार करण्यात आला.  मराठीतील हा ‘कल्र् क्लाहसक’ हचत्रपर् आजही लोकहप्रय आह.े हहदंी ररमेकने 

मळू हवनोदाची कल्पना घेतली, परंतु मराठीतील नैसहग्क हवनोद, काही हवनोदी वाक्ये आहि कलाकारांचा सहज अहभनय हहदंीत साधता आला 

नाही.  

५  डहबंग आहर् हडहिटल माध्यमांिा वाढता प्रभाव: 

            डहबंग तंत्रज्ञान आहि OTT प्लॅर्फॉम्स्च्या आगमनामळेु, मराठी हचत्रपर् आता ररमेकची प्रहक्रया न होताही थेर् हहदंी हकंवा इतर 

भाषांमध्ये उपशीष्कांसह उपलब्ध होत आहते. ‘कोर््’, ‘फँड्री’, ‘काकस्पश्’ आहि ‘दहुनयादारी’ यांसारख्या हचत्रपर्ांनी उपशीष्कांच्या मदतीने 

राष्ट्रीय आहि आंतरराष्ट्रीय स्तरावर समीक्षकांची प्रशंसा हमळवली आह.े यामळेु मूळ भाषेतील हचत्रपर्ाचा अस्सल अनुभव पे्रक्षकांना हमळत आह.े 

६. भाषांतरािे बिुआयामी पररर्ाम :- 

               मराठी हचत्रपर्ांच्या पनुहन्हम्तीचे, भाषांतराचे पररिाम केवळ कलात्मक नसनू ते सांस्कृहतक, व्यावसाहयक आहि सामाहजक स्तरावर 

दरूगामी आहते. 

अ) सांस्कृहतक देवार्घेवार् : हचत्रपर्ाच्या पुनहन्हम्तीमुळे मराठी संस्कृतीतील खािाखिुा, जीवनशैली, सि-उत्सव (उदा. गिपती उत्सव), 

आहि हवहशष्ट सामाहजक रूढी इतर राज्यांपयंत पोहोचतात. उदाहरिाथ्, ‘मुंबई-पिेु-मुंबई’ची कथा तीन वेगवेगळ्या शहरांमध्ये मुंबई-हदल्ली-मुंबई, 

प्यागे आगहबट्टाएरे् - बंगळूर/कन्नड पनुहन्हम्त झाली, परंतु दोन व्यक्तींच्या प्रवासातून शहरी जीवनातील नातेसंबंधांचे मळू धागे जळुले. या 

पनुहन्हम्तीमुळे या वेगवेगळ्या शहरातील जगण्याचा पररचय झाला. 

 आ) सामाहिक समस्यांिे राष्रीयीकरर्: ‘सैरार्’ या हचत्रपर्ात मांडलेला जातीभेदाचा मदु्दा जेव्हा ‘धडक’च्या माध्यमातून समोर येतो, तेव्हा 

ती समस्या केवळ महाराष्ट्राची न राहता राष्ट्रीय स्तरावर चचेचा हवषय बनते. यामुळे भाहषक अडथळे दरू होऊन सामाहजक समस्यांवर व्यापक 

जागरूकता येते. वेगवगेळ्या प्रदेशातील जातीय अहस्मता समोर येऊन त्यातील संघष ्लोकांच्या समोर येतो.  

 इ) स्थाहनक अहस्मतेिा सन्मान: जेव्हा एखादा प्रादहेशक हचत्रपर् राष्ट्रीय स्तरावर ओळखला जातो, तेव्हा त्या भाहषक आहि प्रादहेशक 

अहस्मतेचा सन्मान होतो. त्या हचत्रपर्ासोबत त्या भाषेचा सन्मान होतो. 
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७ कलात्मक आहर् तांहत्रक पररर्ाम : 

                     स्थाहनक अथवा प्रादहेशक भाषेत असिाऱ्या  प्रहतभांचा राष्ट्रीय प्रवास घडून येतो. मूळ मराठी हचत्रपर्ांचे हदग्दश्क, लेखक आहि 

कलाकारांना राष्ट्रीय स्तरावर संधी हमळतात. हनहशकांत कामत (डोंहबवली फास्र्), नागराज मंजळेु (सैरार्), सतीश राजवाडे (मुंबई-पिेु-मुंबई) यांनी 

हहदंी आहि इतर भाषांमध्ये महत्त्वाचे काम केले आह.े त्यांच्या वेगळ्या कथानक आहि हचत्रपर् हनहम्ती मळेु त्यांना राष्ट्रीय स्तरावर काम करायची 

संधी हमळाली. इतर हचत्रपर् उद्योगांना मराठी हचत्रपर्ांच्या साध्या, पि प्रभावी पर्कथांमधून पे्ररिा हमळते. मराठी हचत्रपर्ांचे कथानक अनेकदा 

अनावश्यक भव्यतेपेक्षा मानवी भावनांवर अहधक लक्ष कें हद्रत करते. नव्या हठकािी काम करण्यामुळे मराठी हचत्रपर् सषृ्टीत मोजक्या साधनांवर 

काम करिाऱ्या हचत्रपर् हदग्दश्कांना आपल्याकडे कमकुवत असिाऱ्या तांहत्रक बाबी  सधुारिा करण्यासाठी मदत होते.  पनुहन्हम्ती करताना, 

बॉहलवडूसारख्या मोठटया उद्योगांमध्ये उपलब्ध असलेल्या उच्च दजा्च्या तांहत्रक साधनांचा वापर मळू संकल्पना अहधक प्रभावीपिे सादर 

करण्यासाठी केला जातो. 

८ व्यावसाहयक आहर् आहथतक पररर्ाम :- 

            मराठीतून इतर भाषेत हचत्रपर् भाषांतर करत असताना  ररमेक अहधकार हवकिे हा मराठी हचत्रपर् हनमा्त्यांसाठी महसलुाचा एक मोठा 

आहि महत्त्वाचा स्रोत बनला आह.े 'सैरार्'च्या ररमेक हक्कांना मोठी हकंमत हमळाली होती. त्यामळेु मराठी हचत्रपर्ांची कमाई होत नाही. हह 

ओळख पसुली गेली. हचत्रपर् मराठीत जास्त प्रहसद्धी हमळवलेला असल्यामळेु त्याचे इतर भाषेत भाषांतर करत असताना इतर भाहषक 

हनमा्त्यांसाठी, एखाद्या यशस्वी मराठी हचत्रपर्ाचा ररमेक करिे ह े‘रे्स्रे्ड कन्र्ेंर्’ असल्यामळेु कमी जोखमीचे व्यावसाहयक पाऊल असते. यामळेु 

यश हमळण्याची शक्यता वाढते. यशस्वी हचत्रपर्ांच्या ररमेकच्या वाढत्या मागिीमळेु मराठी हचत्रपर् हनहम्तीमध्ये गुंतविकू  वाढण्यास मदत झाली 

आह,े कारि भहवष्ट्यात ररमेक हक्कांद्वारे नफा हमळण्याची शक्यता असते. 

९ पुनहनतहमतती प्रहियेतील आव्िाने :- 

       पनुहन्हम्ती यशस्वी होण्यासाठी अनेक आव्हानांवर मात करिे आवश्यक असते. मळू कथानकाच्या आत्म्याचे जतन करि े ह े भाषांतरीत 

पनुा्हन्हम्त हचत्रपर्ाचे सवा्त मोठे आव्हान म्हिजे मूळ हचत्रपर्ाचा आत्मा आहि भावनात्मकता जपिे. ‘सैरार्’च्या ररमेकमध्ये, मूळ हचत्रपर्ातील 

मराठवाडटयाच्या मातीतील रांगडेपि आहि नैसहग्क अहभनय, हहदंीतील ग्लॅमर आहि भव्यतेमुळे कमी झाल्याची र्ीका झाली. कथा एका भाषेतून 

दसुऱ्या भाषेत नेताना सांस्कृहतक ससंुगतता राखिे महत्त्वाचे असते. उदा. ‘अशी ही बनवाबनवी’ या हचत्रपर्ातील पिेुरी हवनोद, चाळीतील जीवन 

आहि मराठी भाषेतील हवहशष्ट शब्दप्रयोग हहदंीत रूपांतररत करताना त्यांची मळू गंमत गमावतात. जर मूळ हचत्रपर् ‘कल्र् क्लाहसक’ असेल  

           उदा. ‘नर्सम्रार्’ हकंवा ‘अशी ही बनवाबनवी’, तर ररमेकवर पे्रक्षकांच्या अपेक्षांचे खपू मोठे ओझे येते आहि अनेकदा ररमेक तुलनात्मक 

परीक्षेत कमी पडतात. 

१० हनष्कषत :- 

             मराठी भाषेतील हचत्रपर्ांचे इतर भारतीय भाषांमध्ये झालेले भाषांतर मखु्यतः पनुहन्हम्ती हे हसद्ध करते की, उत्कृष्ट आहि प्रभावी कथानक 

ह ेकोित्याही भाषेच्या आहि भौगोहलक सीमांच्या पलीकडे असते. मराठी हचत्रपर्सषृ्टीने भारतीय हचत्रपर् उद्योगाला अनेक महत्त्वपि्ू, संवेदनशील 

आहि मनोरंजक कथांचे भांडार परुवले आह.े पनुहन्हम्तीची प्रहक्रया ही केवळ व्यावसाहयक दवेािघेवाि नसनू, ती एका सशक्त कथेच्या सामथ्या्चा 

हवजय आह.े या प्रहक्रयेमुळे मराठी हचत्रपर्सषृ्टीला राष्ट्रीय स्तरावर एक वेगळी आहि सन्माननीय ओळख हमळाली आह.े डहबंग आहि 

उपशीष्कांच्या माध्यमांमळेु मूळ कलाकृतींचा थेर् अनुभव पे्रक्षकांना हमळत असला तरी, ररमेकमळेु त्या कथांची पोहोच आहि प्रभाव अनेक पर्ींनी 

वाढतो. ही प्रहक्रया भारतीय हचत्रपर्सषृ्टीतील ‘हवहवधतेतील एकता’ दश्विारी आह.े प्रादहेशक कथा राष्ट्रीय स्तरावर स्वीकारल्या जात आहते, 

ज्यामुळे भारतीय हचत्रपर् उद्योगाचे भहवष्ट्य अहधक आशय-कें हद्रत  आहि वैहवध्यपि्ू होत आह.े 

 

 

११. समारोप :- 

            मराठी हचत्रपर्ांच्या कथेची ही यशस्वी यात्रा यापढेुही अशीच सरुू राहील यात शंका नाही. हडहजर्ल क्रांतीमळेु आहि चांगल्या 

आशयाच्या वाढत्या मागिीमुळे, मराठी हचत्रपर्ांचा प्रभाव अहधक वाढिार आह.े मराठी हचत्रपर्सषृ्टीतील लेखक आहि हदग्दश्क ह े केवळ 

महाराष्ट्राचे नव्ह,े तर संपि्ू भारतीय हचत्रपर्सषृ्टीचे महत्त्वाचे कथाकार म्हिनू पढेु येत आहते. मराठी हचत्रपर्ांचे ह े ‘कथेचे साव्भौमत्व’ भारतीय 

हचत्रपर् इहतहासातील एक पे्ररिादायी आहि महत्त्वाचा र्प्पा आहे, जो ह ेस्पष्ट करतो की, कलात्मकता आहि प्रामाहिकपिा असलेले कथानक 

नेहमीच प्रहसद्धी हमळवते. 
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शांतता कोटत िालू आिे या नाटकािे हित्रपटात रुपांतर 

श्री. अहनल सुभाष घोडके 

मराठी हवभाग, संशोधन कें द्र, पणु्यश्लोक अहहल्यादवेी होळकर सोलापरु हवद्यापीठ, सोलापरु. 

संपक्– ७०९७१६३३३३ Email :- anilghodake3333@gmail.com 

प्रस्तावना :-  

                  शांतता! कोर्् चालू आह’े ह ेनार्क प्रहसध्द नार्ककार हवजय तेंडुलकर यांनी 1967 साली हलहहलं. 20 हडसेंबर 1967 रोजी राज्य 

नार्टय स्पधेत या नार्काचा पहहला प्रयोग रवींद्र नार्टय मंहदर येथे झाला. ‘ह ेनार्कच नाही’ असे म्हित राज्य नार्टय स्पधेच्या परीक्षकांनी पहहल्या 

फेरीतच त्याला बाद करून र्ाकले होते. मात्र पढुील काळात या नार्काने रंगभमूीवर इहतहास घडवला. मराठी रंगभमूीवरील मैलाचा दगड ठरलेले ह े

नार्क मराठी, हहदंीसह इतर 16 भाषांमध्ये रंगभमूीवर सादर झाले आह.े मराठी, हहदंी तसेच इगं्रजीसह इतर परदेशी भाषांमध्ये दखेील या नार्कावर 

आधाररत हचत्रपर् बनवण्यात आलेले आहते. हवजय तेंडुलकर यांनी 1970 च्या दशकात या नार्काची संहहता हलहहली, मात्र आज इतका काळ 

उलर्ल्यानंतरही त्यातील आशय आपल्या सामाहजक व्यवस्थेला अजूनही लाग ूहोत आह ेही एक सामाहजक शोकांहतकाच म्हिावी लागेल.  

या नाटकाच्या कथानकािा िन्म :-  

                        हवजय तेंडुलकरांनी रेल्वेत काही लोकांच्या  ऐकलेल्या संभाषिावरून पे्रररत झाले होते. त्यांना या संभाषिात या नार्काचे 

कथाबीज सापडले. कथा न झालेल्या भिृहत्येवरील बनावर् खर्ल्यावर आधाररत केली होती, जी एका महहला नाहयकेच्या आयुष्ट्यावर आधारली 

होती, हजला स्वतंत्र जगायचे होते, स्वच्िंदपिे आयुष्ट्य उपभोगायचे होते. हतच्या आयुष्ट्यात आलेल्या काही परुुषांच्या वासनेला ती बळी पडते, ती 

मायेचा आधार शोधत राहते, तर पुरुष हतला उपभोगाची वस्तू मानत राहतात. एक हदवस ती नार्कात हतच्यासोबत काम करिाऱ्या एका 

सहकाऱ्यांना सांगते की ती हववाहबाय गभ्वती आह,े व हतला त्याच्यासोबत लग्न करायचे आह.े तो सहकारी हतला हझडकारून लावतो. एक 

हदवस अहभनयाच्या बहाण्याने, हतचे परुुष सहकारी एक कू्रर पात्रहत्येचा संवाद सरुू करतात आहि हतला इतका घाबरवतात की ती खोलीतून पळून 

जाण्याचा प्रयत्न करते. जेव्हा तिाव आहि हल्ला र्ोकाला पोहोचतो, ती बेशदु्ध होते. स्वतःला हरवून बसते, तेव्हा बाकीची पाते्र नार्कातून बाहेर 

पडून  म्हितात की हे सव् एक खोरे् नार्क होते. तोपयंत, ती महहला पि्ूपिे उदटध्वस्त होते आहि पे्रक्षकांना कळते की ते नार्क नव्हते. कु. 

बेिारेला उध्वस्त करण्यासाठी रचलेला कुर्ील डाव होता.  

नाटकािे हित्रपटात रुपांतर का ?:-  

                          हवजय तेंडुलकरांचे शांतता ! कोर्् चालू आह,े ह ेनार्क म्हिनू लोकहप्रय जरी ठरले असले तरी, बदलत्या काळाच्या प्रवाहात 

नार्काचा पे्रक्षकवग् आहि हचत्रपर्ाचा पे्रक्षकवग् यामध्ये हचत्रपर्ाचा पे्रक्षकवग् जास्त होता, सोबत नार्काचे प्रयोग ठराहवक हठकािी होत. सव् 

हठकािी नार्काचे प्रयोग करिे शक्य नसे. त्यामळेु हचत्रपर् ह ेमाध्यम एकाचवेळी अनेक लोकांपयंत पोहचत होते, त्यामळेु नार्काचा हवचार करता 

हचत्रपर् ह ेमाध्यम वेगाचे आह,े हा हवचार करून हदग्दश्कानी याचे रुपांतर हचत्रपर्ात करण्याचा हनि्य घेतला असावा.  

 हित्रपटािे कथानक :-  

                             1971 साली सत्यदवे दबेु यांनी ‘शांतता! कोर्् चालू आह’े याच नावाने हचत्रपर् बनवला आह.े या हचत्रपर्ासाठी कथानक, 

पर्कथा आहि संवाद हलहण्याचे काम या नार्काचे मूळ लेखक हवजय तेंडुलकर यांनीच केले आह.े  सुप्रहसध्द अहभनेत्री सलुभा देशपांडे यांनी 

आपल्या अहभनयाने या हचत्रपर्ातील ‘कु. लीला बेिारे’ या मखु्य पात्राची भहूमका अत्यंत समथ्पिे हनभावली आह.े ‘शांतता! कोर्् चालू आह’े 

हा हचत्रपर्ात सादर केलेला एक नार्काचा प्रयोग आहे, जो हपतसृत्ताक समाजातील हस्त्रयांचे स्थान आहि सामाहजक दांहभकता यावर नेमके भाष्ट्य 

करतो. एका स्त्रीवर लक्ष ठेवनू केवळ हतला बदनाम करून आसरुी आनंद घेण्यासाठी आहि हतच्या बदनामीसाठी, हतला हतची जागा दाखवनू 

दणे्याचा समाजाने केलेला एक कू्रर प्रयत्न, एक कर्कारस्थान  म्हिजे या हचत्रपर्ाचे सव्साधारि कथानक आहे. 

                      शहरातील काही हौशी नार्क मंडळी एका खेडेगावात त्यांच्या नार्काचा प्रयोग करायला जातात. नार्कातील चौथ्या साक्षीदाराच ं

काम करिारा एक कलाकार गैरहजर राहहल्यामुळे त्याच्या जागेवर एका नवीन व्यक्तीला ते काम करायला लावायचं असं ते नार्क मंडळी ठरवतात. 

त्या नवीन व्यक्तीला कोर्ा्चं काम कसं चालतं याहवषयी काहीच कल्पना नसते. तेव्हा ती सव् मंडळी ठरवतात की रात्रीच्या मखु्य नार्काच्या 

काय्क्रमाला अजून भरपरू वेळ आह,े तोवर आपि नार्काची रंगीत तालीम करूयात जेिेकरून नवीन व्यक्तीला कोर्ा्चं काम कसं चालतं याची 

एक कल्पना येईल. परंतु मुख्य नार्काची इतक्यांदा रंगीत तालीम केली आह,े की अजून एकदा केली तर रात्रीचा मखु्य नार्काचा प्रयोग करताना 

कंर्ाळा येईल असे सवांना वार्ते. त्यापेक्षा आपि एक हवरंगळुा म्हिून एखादा नवीनच हवषय घेऊन कोर्ा्त खर्ला कसा चालतो याची रंगीत 

तालीम करावी असं सवा्नुमते ठरतं. 

                     भ्रिूहत्येचा हवषय घेऊन बेिारे बाईला आरोपीच्या हपंजऱ्यात उभं करूयात असं पोंक्षे इतरांना सचुवतो. कु. लीला बेिारे ही एक 

स्वच्िंदी, मकु्तपिे जगिारी, परुुषांशी मनमोकळा संवाद साधिारी आहि लग्नाचं साधारि वय उलरू्न गेलेली एक अहववाहहत अशी स्त्री आह.े 

अशा हस्त्रयांकडे समाज कुठल्या नजरेने पाहतो ह ेआपिा सवांना पररहचतच आह,े जर हातात पडली तर आपली नाही पडली तर बदनामीसाठी 

वापर करायचा असा परुुषी दृष्टीकोन घेऊन सव्जि कु. बेिारेला आरोपीच्या हपंजऱ्यात उभा करतात.  या नार्क मंडळीत इतर सव् परुुष असनू 
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हमस. बेिारे आहि हमसेस. काशीकर या दोनच हस्त्रया आहते. वरील भ्रिूहत्येचा हवषय ऐकून आरोपीच्या हपंजऱ्यात उभं राहण्यास कु. बेिारे नकार 

दतेात. नार्काचा खेळच तर आह,े त्यात काय एवढं असं म्हिून सव्जि हतला आरोपीच्या हपंजऱ्यात उभं राहण्यास भाग पाडतात. 

             गंमत आहि खेळ म्हिनू सुरू झालेला हा प्रयोग हळूहळू गंभीर होत जातो. ही नार्काची रंगीत तालीम नसून आपल्याभोवती र्ाकलेला 

एक कू्रर फास आह,े ह ेलक्षात यायला कु. बेिारेंना वेळ लागत नाही. नार्काच्या नावाखाली सव्जि आपल्या वैयहक्तक आयुष्ट्यावर र्ीकाहर्पण्िी 

करत आपल्याला खऱ्या आयुष्ट्यातील एक आरोपी हसद्ध करू पाहत आहते, ह े लक्षात आल्यावर हमस. बेिारे हतथून हनघनू जाण्याचा प्रयत्न 

करतात. मात्र या चक्रव्यूहातून बाहरे पडण्यासाठी प्रयत्न करतात. ते थांबलेल्या हॉलचा दरवाजा बाहरेून आपोआप बंद होत असतो, नेमके कु. 

बेिारे आरोपीच्या हपंजऱ्यातून बाहरे पडण्यासाठी प्रयत्न करतात त्यावेळीच हा दरवाजा बंद झालेला असतो. कु बेिारे चक्रव्युहात येते मात्र हतला 

बाहरे पडता येत नाही कारि बाहरे जाण्याची सगळी  दारं बंद झाली आहते, ह े बेिारे बाईचं्या लक्षात येते. हमसेस. काशीकर कु. बेिारेंना 

जबरदस्तीने ओढत आितात आहि आरोपीच्या हपंजऱ्यात उभं राहण्यास भाग पाडतात. 

               कु. बेिारे या एका शाळेत काम करिाऱ्या हशहक्षका आहेत. हतथल्याच वयाने मोठे असलेल्या प्रोफेसर दामले या हववाहहत परुुषाबरोबर 

त्यांचे पे्रमसंबंध असतात. त्या पे्रमसंबंधातून त्या गरोदर राहहलेल्या असतात. गरोदर बेिारेंना दामले नाकारतात, पि कु. बेिारेंना गभ्पात करायचा 

नाही, त्यांना ते मलू हवे आह.े त्यासाठी लवकरात लवकर कुिाशीतरी हववाह करावा असे त्यांनी ठरवले आह.े गरोदर असण्याची गोष्ट लपवनू न 

ठेवता कु. बेिारे पोंक्षेसमोर लग्नाचा प्रस्ताव ठेवतात. जो प्रस्ताव पोंक्षेंनी नाकारलेला असतो. तरीही कु. बेिारेंना हतची जागा दाखवनू द्यायची 

आयती संधी चालून आलीय असं हेरून पोंक्षे या रंगीत तालमीच्या हनहमत्ताने बेिारे बाईचं खाजगी गहुपत चारचौघात उघड करतात. 

              नार्कातील सव् साक्षीदार आपापल्यापरीने हतखर् मीठ लावनू कु. बेिारे यांचं चालचलन कसं वाईर् आह ेयाच्या खमुासदार कथा रचून 

साक्षी दतेात. एखाद्या अहववाहीत स्त्रीने हववाहहत परुुषावर पे्रम केल्यास हकंवा त्यानंतर ती गरोदर राहहल्यास तो हववाहहत परुुष त्याला हवं तेव्हा 

त्यातून हबनहदक्कतपिे नामाहनराळा होऊ शकतो. पि ती स्त्री मात्र त्यात भरडली जाते. दामले बेिारेंना गरोदर करून हात वर करून हनघून जातात, 

पि कु. बेिारे त्यानंतरही गभा्तलं मलू वाढवण्यासाठी प्रयत्न करत असतात. कुण्या पुरुषांनी त्यांच्याशी लग्न करून आपल्या मलुाचा स्वीकार 

करावा यासाठी त्या धडपडत असतात. एवढेच नव्ह ेतर गरज पडल्यास आत्महत्येची तयारी ठेवून बॅगेत हवषारी औषधाची बार्ली घेऊन हफरत 

असतात. 

 

                 कु. बेिारे अशा कात्रीत सापडलेल्या अवस्थेत असल्या तरीही त्यांच्या दैंनहदन कामात, त्यांच्या उत्साहात तसभूरही कमीपिा 

आलेला नाही. अजूनही त्या खळखळून हसतात, प्रसंगी हवनोद करून समोरच्याची हजरवतात, सव् पुरुषांशी मनमोकळ्या गप्पा मारतात, ही गोष्ट 

त्यांच्या आजूबाजचू्या लोकांना सहन होत नसते. या बाईने माततृ्वाला काळीमा फासला आह,े घरंदाज स्त्रीचे कुठलेच लक्षि हहच्यात हदसत नाही, 

त्यामळेु हतला आनंदी राहण्याचा आहि सखुी होण्याचा काहीएक अहधकार नाही अशी भावना हतच्या आजबूाजचू्या लोकांच्या जािीवे-नेिीवेत 

पक्की बसलेली आह.े त्यातूनच नार्काची रंगीत तालीम करण्याचा जेव्हा हवषय हनघतो, तेव्हा बेिारे बाईला आरोपी करण्यामागे सव् मंडळींचा 

काय सपु्त हेतू असावा ह ेस्पष्ट होते. 

                       रंगीत तालमीसाठी उभं केलेलं ते नार्कातलं कोर्् आपल्या हपतसृत्ताक सामाहजक व्यवस्थेचंच प्रहतहनहधत्व करतं. नार्कातलं 

कोर्् काय हकंवा लोकशाही व्यवस्थेतील न्यायदान करिारं खरं कोर्् काय, अशा हपतृसत्ताक सामाहजक व्यवस्था असिाऱ्या समाजात हमस. 

बेिारेंसारख्या हस्त्रयांना नेहमी आरोपीच्या हपंजऱ्यातच उभे केले जाते. या हपतसृत्ताक समाजातील हस्त्रया या स्वतः शोहषत घर्क असल्या तरी या 

व्यवस्थेच्या वाहकदखेील असतात, ह े हमसेस. काशीकरांच्या उदाहरिावरून लक्षात येते. हपतसृत्ताक व्यवस्थेतील तथाकहथत घरांदाजपिा 

हमरवल्यामुळे हमस. बेिारे यांच्या वार्टयाला येिारी तुच्िता हमसेस. काशीकरांच्या वार्टयाला येत नाही. पि नार्कात जज झालेले हमस्र्र काशीकर 

ह ेपावलोपावली पत्नी हमसेस. काशीकर यांचा सवांसमक्ष अपमान करत असतात हदेखेील लक्षात घेिे गरजेचे आह.े 

                चौथा साक्षीदार म्हिनू ज्या नवीन व्यक्तीस कोर्् प्रोहसहडंग लक्षात येण्यासाठी रंगीत तालीमीचा खेळ चालवला होता, तो इसम म्हिजे 

सामंत. या सामंतच्या हातात संपि्ू हचत्रपर्ात एक खेळण्यातील पोपर् दाखवलेला आह.े खरेतर बेिारे बाईशी जो काही थोडासा पररचय झाला 

होता, त्यावरून सामंतचे त्यांच्याहवषयी चांगले मत तयार झाले होते. पि रंगीत तालमी दरम्यान सामंत इतरांचं अनुकरि करत त्यांच्याही नकळत 

त्या कू्रर खेळात आपसकू सहभागी होतात. सामंतच्या हातातील पोपर् इथे प्रहतकात्मक स्वरूपात दाखवला आह.े सामंत समाजातील अशा 

प्रवतृ्तींच्या लोकांचं प्रहतहनहधत्व करतात, जे सामाहजक मदुटद्यांवर योग्य भहूमका न घेता इतर बहुसंख्यांकांचं अनुकरि करतात. 

                     कु. बेिारेंच्या चाररत्र्यावर आहि खाजगी आयुष्ट्यावर चहूबाजूंनी चाललेला हल्ला पाहून महाभारतातील द्रौपदी वस्त्रहरिाची 

आठवि यावी असा तो प्रसंग आह.े शेवर्ी हमस. बेिारे हिन्नहवहच्िन्न होऊन जहमनीवर कोसळतात. त्यावेळी ‘अरे, यात काय एवढं! नार्काची 

रंगीत तालीमच तर होती. त्यात काय मनाला लावनू घेण्यासारखं? ही तर खपूच हळवी आह.े’ असं म्हिून सव् मंडळी रात्रीच्या मखु्य नार्काच्या 

तयारीला लागतात. हा प्रसंग मानवी स्वभावातील दांहभकता प्रकषा्ने दश्वते.  

हित्रपटातील प्रमुख भूहमका :- 

                                           तेंडूलकरांच्या या नार्काचे रुपांतर हचत्रपर्ात करताना हचत्रपर्ाचे हदग्दश्न सत्यदवे दबेु यांनी केले आह.े सलुभा 

दशेपांडे, अरहवंद दशेपांडे, अमोल पालेकर, हवनोद जोशी, एकनाथ हर्गंडी, सरोज तेलंग, नारायि प,ै अरहवंद कारखनीस, अरुि काकडे यांच्या 

प्रमखु भहूमका आहि अमरीश पुरी पाहुिा कलाकार होते.  

हित्रपट करण्यामागे तेंडुलकरांिी भूहमका :-  
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                                              तेंडुलकरांनी शांतता ! कोर्् चालू आह ेवर हचत्रपर् केला याची अनेक कारिे आहते, समाजातील सामाहजक 

हवषमता, स्त्रीपरुुष संबंध, अनेक बाबी असतात, ज्या नार्कात दाखवता येत नाहीत, त्या हचत्रपर्ात हदसनू येतात. तेंडूलकरांच्या नार्कात एक 

सोहशयो – पोहलहर्कल दृष्टीकोन हदसतो तो दृष्टीकोन ते नार्कातून हसनेमात आह ेअसा घेऊन आले. ज्या हलखािाशी त्यांची नाळ जळुली होती, जे 

समाजाच दःुख होत,े ते दःुख पडद्यावर आिनू समाजाची दसुरी बाज ूते दाखवत होते. कथानकाशी उत्तम जाि असल्याने त्यांनी अगदी सहज, 

हचत्रपर् हनहम्ती केली.  

समारोप :-  

                या नार्काचे हचत्रपर्ात रुपांतर करताना तेंडुलकरांना मािसू हकती हहसं्र आह,े त्याची हहंस्त्रता हकती खालच्या पातळीवर जाते, पि हह 

हहसंा पळपरेु्पिाची हहसंा वार्ते. आरोपीच्या हपंजऱ्यात उभा करून सगळे कु. बेिारेना आरोपी ठरवतात. सगळे परुुष हतच्यावर आरोपाची राळ 

उठवतात, ह ेपरुुषी वच्स्व आपि समजनू घेऊ पि सौ. काशीकर या स्त्री असनूपि त्या बेिारे बाईचं्या हवरोधात होिाऱ्या कर्ात सामील होतात, 

एवढचं नाही तर आरोपीच्या हपंजऱ्यात स्वतः ढकलतात यातून त्यांची मानहसकता हदसून येते. एक स्त्री दसुऱ्या स्त्रीला कसा त्रास दऊे शकते याचे 

उत्तम उदाहरि म्हिनू तेंडुलकर हे उभा करतात. एवढा सगळा त्रास सहन करून बेिारे समाजाच्या मलू्याला धक्का दते नाहीत त्यांची शांतता हह 

सामाहजक शांततेला धोका पोहचवत नाही.  

हनष्कषत :-  

              तेंडूलकरांच्या नार्कात अहस्तत्वादी हवचार आह.े तो अहस्तत्ववादी हवचार समाजापयंत पोहचावा म्हिून हचत्रपर् ह ेमाध्यम सक्षम ठरले. 

त्यांच्या नार्कातून हवहवधरंगी व्यहक्तमत्वाच्या व्यहक्तत्वाचे ठसे उमर्त राहतात.   

 

संदभत :-  

१) तेंडुलकर हवजय – शांतता ! कोर्् चालू आह े– पॉप्युलर प्रकाशन  

२) इनामदार साने रेखा – मलुाखत अमोल पालेकर – राजहसं प्रकाशन  

३) साठे मकरंद – मराठी रंगभमूीच्या तीस रात्री - पॉप्युलर प्रकाशन 
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१९९० नंतरच्या मराठी कथावाङ्मयातील सांस्कृहतक व सामाहिक पररवततन : एक हिहकत्सक अभ्यास 

अंिली कंुडहलक कोकरे्, 

संशोधक हवद्याहथ्नी, एम. ए. (मराठी, नेर्), पणु्यश्लोक अहहल्यादवेी होळकर सोलापरू हवद्यापीठ, सोलापरू. 

मोबाईल नंबर: 9322385339 E-mail ID: anjalikokane@gmail.com  

१. प्रस्तावना:- 

साहहत्य ह े समाजाचे संवेदनशील प्रहतहबंब असत.े समाजात घडिाऱ्या सामाहजक, सांस्कृहतक, आहथ्क व राजकीय पररवत्नांचे प्रहतहबंब 

साहहत्यामध्ये हवहवध रूपांतून प्रकर् होते. १९९० नंतरचा काळ भारतीय समाजाच्या दृष्टीने पररवत्नाचा हनिा्यक र्प्पा ठरतो. उदारीकरि, 

जागहतकीकरि व खाजगीकरिाच्या धोरिांमळेु अथ्व्यवस्था, जीवनशैली, मलू्यव्यवस्था आहि मानवी नातेसंबंध यांमध्ये मलूभतू बदल घडून 

आले. 

या व्यापक सामाहजक बदलांचा प्रभाव मराठी कथावाङ्मयावर स्पष्टपिे हदसनू येतो. समकालीन मराठी कथांनी बदलत्या समाजमनाचे 

वास्तववादी, अनेकदा अस्वस्थ करिारे हचत्र उभे केले आह.े त्यामुळे १९९० नंतरच्या मराठी कथावाङ्मयातील सांस्कृहतक व सामाहजक 

पररवत्नाचा हचहकत्सक अभ्यास करिे संशोधनदृष्टटया आवश्यक ठरते. 

२. संबंहधत साहित्यािा आढावा:- 

१९९०  नंतरच्या मराठी साहहत्यावर हवहवध अंगांनी संशोधन झालेले आढळते. काही अभ्यासकांनी स्त्रीवादी कथालेखनाचा, काहींनी दहलत 

साहहत्याचा, तर काहींनी शहरीकरिाच्या प्रभावाचा वेध घेतलेला आहे. तथाहप, बहुतेक संशोधनात कथांच े हवशे्लषि प्रामखु्याने सैद्धांहतक 

स्वरूपात आढळते. 

हनवडक कथांचे हवहशष्ट संदभ्, प्रसंग व अनुभव यांच्या आधारे सामाहजक-सांस्कृहतक पररवत्नाचे हचहकत्सक हवशे्लषि तुलनेने कमी झालेले 

हदसत.े प्रस्तुत लेख या संशोधनातील उिीव भरून काढण्याचा प्रयत्न करतो. 

३. संशोधन उहद्दष्टे:- 

• १९९० नंतरच्या सामाहजक व सांस्कृहतक पररवत्नांच ेस्वरूप स्पष्ट करिे. 

• त्या पररवत्नांचे मराठी कथावाङ्मयातील प्रहतहबंब अभ्यासिे. 

• हनवडक कथांच्या आधारे अनुभवाधाररत (empirical) हवशे्लषि सादर करि.े 

४. संशोधन पद्धती:- 

या संशोधनासाठी वि्नात्मक व हवशे्लषिात्मक पद्धतीचा अवलंब करण्यात आला आह.े समाजशास्त्रीय-साहहहत्यक दृहष्टकोनातून 1990 नंतर 

प्रकाहशत झालेल्या हनवडक मराठी कथांचे हवशे्लषि करण्यात आले आह.े प्राथहमक स्रोत म्हिनू कथासंग्रहांचा, तर दयु्यम स्रोत म्हिून 

संशोधन गं्रथ, लेख व जन्ल्सचा उपयोग करण्यात आला आह.े 

५.  १९९०  नंतरिा सामाहिक-सांस्कृहतक संदभत:- 

१९९० नंतरच्या काळात शहरीकरिाचा वेग वाढला, स्थलांतर तीव्र झाले आहि उपभोक्तावादी संस्कृती बळावली. कुरंु्बसंस्था, हववाहसंस्था व 

नातेसंबंध यांची रचना बदल ूलागली. स्त्रीच ेसामाहजक स्थान बदलले, तर दहलत व उपेहक्षत घर्कांची अहस्मताजािीव अहधक तीव्र झाली. या 

सव् पररवत्नांचा प्रभाव कथावाङ्मयात स्पष्टपिे हदसतो. 

६.  सामाहिक बदलांिे कथावाङ्मयातील प्रहतहबबं:- 

६.१  कुटंुबसंस्था व नातेसंबंध: 

1990 नंतरच्या कथांमध्ये संयुक्त कुरंु्बपद्धतीचा ऱ्हास आहि हवभक्त कुरंु्बांचे वाढते स्वरूप हदसते. नातेसंबंधातील ताि, 

संवादाचा अभाव व एकाकीपिा ह ेकथांचे महत्त्वाचे हवषय ठरतात. 

६.२  िीिे बदलते स्थान: 

समकालीन कथांमधील स्त्री व्यहक्तहचत्र ेआत्मभानयुक्त, हनि्यक्षम आहि संघष्शील स्वरूपात साकार झालेली हदसतात. हशक्षि, 

कररअर, हववाह आहि माततृ्व यांतील संघष् कथांमधून प्रभावीपिे व्यक्त होतो. 

६.३  दहलत व उपेहित समाि: 

दहलत कथावाङ्मयात केवळ शोषिाचे हचत्रि न करता अहस्मतेची जािीव, आत्मसन्मान आहि प्रहतकाराची भावना अधोरेहखत केली 

जाते. अनुभवप्रधान लेखनामुळे या कथांना वास्तवाचा ठोस आधार हमळतो. 
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६.४  शिरीकरर् व स्थलांतर: 

ग्रामीि-शहरी स्थलांतरामळेु हनमा्ि होिारा मानहसक ताि, असरुहक्षतता व स्पधा् या कथांमधील ठळक घर्क ठरतात. 

७.  सांस्कृहतक पररवततनािे प्रहतहबंब:- 

उपभोक्तावादी संस्कृती, माध्यमांचा प्रभाव, तंत्रज्ञानामळेु बदललेली संवादपद्धती आहि मलू्यव्यवस्थेतील पररवत्न ह ेसमकालीन कथांचे प्रमखु 

हवषय आहेत. परंपरा आहि आधहुनकता यांतील संघष् कथांमधून सातत्यान ेव्यक्त होतो. 

८.  कथनतंत्र व भाहषक बदल:- 

१९९० नंतरच्या मराठी कथांमध्ये प्रतीकात्मकता, मानसशास्त्रीय खोली, खलुे शेवर् आहि आत्मकथनात्मक शैली यांचा वापर वाढलेला 

हदसतो. बोलीभाषा आहि शहरी भाहषक संदभ् कथन अहधक वास्तववादी बनवतात. 

९.  प्रमुख हनरीिरे्:- 

कथावाङ्मय अहधक अनुभवप्रधान आहि व्यहक्तकें हद्रत झालेले आहे. 

स्त्री व दहलत अहस्मतेचे सशक्त हचत्रि आढळते. 

शहरी जीवनातील ताि, एकाकीपिा व मलू्यसंघष् ठळकपि ेव्यक्त होतात. 

१०.  हनष्कषत:- 

१९९० नंतरचे मराठी कथावाङ्मय हे बदलत्या समाजाचे संवेदनशील आहि हचहकत्सक दस्तऐवज आह.े सामाहजक व सांस्कृहतक पररवत्नांमुळे 

कथांच ेहवषय, आशय आहि कथनतंत्र यांत लक्षिीय बदल झालेले हदसतात. त्यामळेु समकालीन मराठी कथावाङ्मय आधहुनक समाजमनाचा 

महत्त्वपि्ू अहभलेख ठरत.े 
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मराठी साहित्यातील भाषांतराच्या संधी 
1प्रािायत . डॉ .इ .िा.तांबोळी 

1एस. एस .ए. आटटतस अाँण्ड कॉमसत मिाहवद्यालय ,सोलापूर . 

प्रस्तावना 

भारतातच नव्ह ेजगाच्या पाठीवर अनेक भाषा बोलल्या जातात. काहंी भाषांना हचन्हव्यवस्था आह,े ज्ञात- अज्ञात अशा असंख्य भाषांना 

हचन्हहलपी नाही आज महाराष्ट्रात असंख्य भाषा अहस्तत्वात आहते की, त्यानंा हलपी नाही. 

उदा. :-  

       सोलापरू हजल्याचा हवचार केला की, कैकाडी, बंजारा, दकखनी, पारधी, खेत्री, बहुरुपी, मरीआईवाल,े नंदीबैलवाल,े वासदुवे 

इत्यादींच्या भाषेला हलपी नाही. मात्र ती भाषा आजही त्या त्या समहुात आपले स्थान हर्कवनू आह.े कोित्याही पररहस्थतीत ती 

बोलीभाषा आज ही जीवंत आह.े  

        सोलापरूात कन्नड भाषा बोलिाऱ्याचंी संख्याही बहुप्रमािात आह.े "या कानडीने  केला मराठीवर भ्रतार" असे म्हर्ल्यास वावग े

ठरिार नाही. कानडी भाषचेा मराठी भाषेवर झाललेा पररिामाचा हवचार इथे नोंदहवललेा आह.े 

स्वहनक प्रभाव:- 

            मराठी भाषेवर कन्नड भाषेचा स्वहनकच्या रुपाने कसा प्रभाव पडतो तो आपिांस या भाषेवरुन पाहता येते. 'र्, ठ, ड, द, ि' ह े

मध्ून्य उच्चार द्राहवडी भाषातनू मराठीत आले आह,े असे अनेक हवद्वानाचंे मत आह.े पि वास्तहवक मध्ून्य स्वन ह ेद्राहवडी भाषेतनू 

संस्कृतमध्ये आधी आल,े मग प्राकृत व अपभ्रंशातून त ेमराठीत आल.े 

उदा. संकर्, वहसष्ठ, बािभट्ट, मंडल ह ेसंस्कृत शब्द आहते. 

       मग द्राहवडीतून मराठी मध्ून्य उच्चार आल ेयाचंा अथ् काय ? याचा अथ् कन्नड या भाषेमळेु मराठीमध्ये मध्ून्य उच्चारांचा वापर 

अहधक वाढला असा घेतला पाहहजे, याचंी काही उदाहरिे आपि पाहू 

मराठीत 'ळ' या स्वनाचे बाहुल्य आह.े तो कन्नड भाषेचा पररिाम आह.े समथ् रामदासांच्या काव्यात तर 'ि' आहि 'ळ' यांचा वापर 

सवा्हधक झाललेा आढतो. 

उदा:-  १) सत्रािे उडटडािे हुकंार बदनी ! करर डळमळ भमूंडळ हसंधजूळ गगनी 

      २) अचपळ मन माझ,े नावरे आवरीता ! 

या उदाहरिाने 'ळ' ऐवजी 'ल' वापरल्यास मराठीच्या व्यहक्तत्वाला बाधा येईल. काही हठकािी तर अथ्हानी होईल.  

. उदा :-   'अचपळ' ऐवजी 'अचपल' म्हर्ल्यास चपल नसलेला असा अथ् होईल. 

समथा्नी अहतचपल या उपसग्यकु्त शब्दातील 'हत' चा लोप करुन आहि 'ल' चा 'ळ' कार करुन हा शब्द घडहवला आह.े 

कळवळा, बुळीबुळीत, खळाळिे असे हकती तरी दशेी शब्द मराठीत आहते. कन्नडमध्ये 'ळ' या व्यंजनाची अगदी रेलचले आह.े 

     उदा :- बळ्ळोळ्ळी (लसिू), झळझळा (चकचकीत), केळगे (खाली), वोळगे (आत), बहळ (खपु), हळूे (सागं), कोळ्ळू (चोर) 

असा हा 'ळ' चा सळुसळुार् आह.े        

      त्याचप्रमािे मराठी मध्ये तालव्य वि् 'च' व 'ज' ह ेदतंमलूीय वि्उच्चार फारसीतनू आलेला नाही. तो कन्नड भाषेतून मराठी आला 

असला पाहहजे. या भाषातं 'च' व 'ज' ह ेदतंमलूीय उच्चार आढळतात. 

उदा. हुच्च = (वेडा), जो के माडू = (पालन कर) 

      शधु्द कन्नडमध्ये ह े उच्चार नसले तरी उत्तर कना्र्कातील व्यावहाररक भाषेत ते हवद्यमान आहते, काही कन्नड बोलीत तर त े

आहतेच. 

कन्नड भाषेतील शब्द:- 

       आजच्या मराठी भाषेत कन्नड शब्द हस्थर झाललेे आहते. ते शब्द मळुचे कन्नड पि आज त ेमराठी भाषते रुढ झाललेे हदसतात. 

        कोित ेशब्द कन्नड भाषेतील आहते, त ेशब्द आपि पाह ुया ! मळू कन्नड शब्दापंढुे कंसात मराठी शब्द हदला आह.े 

           अक्क = (अक्का), अम्म = (अम्मा), अप्प = (अप्पा), अण्ि = (अण्िा), चळिा = (चोळिा), कडब = (कडबू), उसळे = 

(उसळ), कोसंब्रे = (कोहशंबीर), तुप्प = (तूप), होट्टे = (पोर्), अज्ज = (आजा) इत्यादी. 

     'अडहकत्ता' या शब्दाचंे मळु कन्नडमध्ये सापडते. 'अडकी + कोइतु' यावरुन कन्नडात अडकोत्त ुव त्यावरुन मराठीत अडहकत्ता असा 

शब्द आला. 
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     'उंडी' हा कन्नड शब्द आह,े त्यांच े मराठीत 'लाडू' असा अथ् होतो पि ज्ञानेश्वरांच्या अभंगातही कन्नड शब्द हदसतात. त े एका 

अभंगाच्या ओळीवरुन हदसनू येईल. 

     ‘दहहभाताची उंडी लाहवन तहुझये तोंडी’ 

      ह े ज्ञानेश्वरांच्या अभगंातील उदाहरि सव्श्रतु आहचे त्याच प्रमािे गुंड = (गोल) या कन्नड शब्दांवरुन गुंडी = (बर्न) गुंडवरुन 

गावगुंड असा शब्द हनमा्ि झाला. गुंड = (गोल पातलेे) या अथाच्े शब्द मराठीत आले आहते. 'रुबिे' ह े हक्रयापद ही कन्नडमधनू 

मराठीत रुढ झाल.े तसेच तुम्ब = (तुडंुब या शब्दांवरुन तुंबिे  ह ेहक्रयापद मराठीत आले. 

'हशकेकाई' हा कन्नड शब्द असनू 'काई' याचा अथ् शेंग असा आह.े त्याचप्रमािे 'बहडस' वरुन जेवायला वाढिे, 'बडी' वरुन बहडविे, 

ओदरु वरन ओरडिे. 

शरीरावयामध्य े 'बोह' वरुन बोर्, 'होरट्ट' वरुन पोर् असे शब्द आले. तसेच 'इत्त' = येथे आहि इत्तकडे वरुन = इकडे, आत्तकडे = हतकडे 

आहि'संगड' वरुन सगर् ही अव्यये मराठीत आली. 

कन्नडिा व्याकरहर्क पररर्ाम :- 

           आजपयंत मराठीवर दाहवड भाषांच्या पररिामाबाबत जो अभ्यास झाललेा हदसतो. तो मखु्यतः शब्द आदानातच च अडकून 

पडला आह,े असे हदसते. पि आहदकालीन मराठीच्या संदभात्च हवशेषत्वाने झाललेा आह.े वस्तुतः व्याकररिक दृष्टीने कन्नडचा प्रमाि 

मराठीवर लक्षिीय असा पररिाम झाललेा आह.े परंतु कन्नड मराठी अभ्यासकांच ेत्याकडे लक्ष गलेलेे हदसत नाही. 

 

िोय-िोत उपपत्ती:-  

        होय-होत यांच्या व्याकरहिक रुपाचंी संगती मराठीवरुन लाग ूशकत नाही. हवहशष्ट रुप प्रहक्रयेचे हनदान कन्नडवरुन होण्यासारख े

आह.े कन्नडमधील अहद (बोलताना) या अव्ययाच े 'होय / होत' ह ेभाषांतररत आदान असावे असे वार्ते. 'अ' ह ेअव्यय कन्नडमध्य े

हक्रयापदाच ेप्रकाय ्करते. 

मराठीच ेवाक्य कन्नड वाक्यांच्या रुपात असे असतील. 

      १) हवकाराचंा हवरोध म्हिजे ब्रम्हचच् होय. 

कन्नड १) हवकारक्के हवरोध एंदरे (म्हिजे )ब्रम्हचय् 

      २)कुत्रा, मांजर ह ेपाळीव प्रािी होत. 

कन्नड २) नाद,ू बेक्कु, मनुष्ट्यन ुसाहकद (पाळललेे) प्रािी गळू अहुद.ु 

      ह े'अहुद'ु अव्यय सव्परुुषी सव्हलंगी, उभयवचनी सारखचे चालिार, कारि त ेहक्रयापद नव्ह ेअसाच प्रयोग मराठीत ही होतो. 

उदा:- गगंा ही पहवत्र नदी होय. 

     परंतु मराठीच्या जीवंतपिाचे कौतुकास्पद वैहशष्टटये ह े की, हतन े 'होय' च े 'होत' असे अनेकवचनी रुप करुन या भाषांतररत कन्नड 

अव्ययावर मराठी व्याकरिाचा वेष चढहवला आह.े 

म्िर्िे, म्िरू्न, म्िर्िे उपपत्ती :- 

        मराठीत हनत्यशः वापरात असलेल्या या अव्ययांचे भाहषक स्पष्टीकरि कन्नडमधील अव्ययांच्या भाषातंररत आदानाच्या आधारे 

दतेा येईल, असे वार्ते. खालील मराठी वाक्याचे कन्नड रुपे पाहूया ! 

उदा:-      1) तू गलेास म्हिजे मी येईन. 

कन्नड रुपात 1) नीत ुहोद ेअंदरे ना बरुते्तने  

           2) त्यानंी असे केले म्हिे 

कन्नड रुपात 2) अवरु हीगे माहडदरु अंते 

           3) तो येतो म्हिनू म्हिाला 

कन्नड रुपात 3) अवनु बरुते्तने अंत अंदा 

          कन्नडमध्ये अंतर (म्हिनू) आहिअंते (म्हिे) अशी दोन अव्यये आहते. या अथी उपयोग मराठीने अंत े (म्हिे) या कन्नड 

अव्ययावरुन घेतला असिे शक्य आह,े असे ग. ह. खरे यानंीही याकडे लक्ष वेधल ेआह.े 

पुरे, पाहििे उपपत्ती :-  

            परेु व पाहहजे ही अव्यये हक्रयापदाच ेकाम करीत आहते. 'परेु' नंतर 'आह'े हकंवा 'होईल' या हक्रयारुपाचंी गरज पडललेी नाही. 
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उदा:- 

            १)एवढ ेकेले की परेु 

कन्नड रूपात १) इषु्ट माहडदरे साकु 

           मराठीत 'परेु' चा असा वाक्यपिूा्थ्क प्रयोग कन्नडमधील 'साकु' या अव्ययात हमळतो. म्हिनू मराठीतील वरील प्रकाराचा 'परेु' 

ह े'साकु' चे भाषातंररत अनुसरि असावे असे म्हिण्यास जागा आह.े 

      वाक्यात 'पाहहजे' चा उपयोग ह ेकन्नडमधील 'बेडकट ' या अव्ययाचे भाषातंररत आदान असावे असे वार्ते, याचंेउदाहरि पाहू ! 

 उदा:-      १)संयकु्त महाराष्ट्र झालाच पाहहजे 

कन्नड रुपात १) संयकु्त महाराष्ट्र आगहलक्के (झालाच) बेडकु (पाहहजे) 

यात 'बेडक' चा असा उपयोग झालेला आह.े अशा प्रकारे कन्नडची मराठीवरील प्रभाव यासंबंधीची ही एक उपपत्ती आह.े कन्नड-मराठी 

या दोन एकत्र नांदिाऱ्या भाषांतील समांतर हस्थतीवरुन हनघालेल ेव तलुनात्मक भाषा हनरीक्षिाद्वारे हनष्ट्पन्न झाललेे ह ेअनुमान आह.े या 

शोध हनबंधाच्या हनहमत्ताने घेतललेा शोध हा एक स्वल्पहवरामच आह.े अभ्यासाचा आवाका खपू मोठा आह,े ह ेनाकारता येिार नाही. 

हनष्कषत :- 

(१) ह ेहनहश्चतपिे सांगता येईल की, कन्नड शब्द आज मराठीत हस्थर झाललेे आहते. 

२) मराठी व कन्नड या दोन्ही भाषेतील स्वहनम हवचार हकंवा भाषा हवज्ञानाच्या दृष्टीने समानता हदसनू येते 

(३) महाराष्ट्र आहि कनार््क सीमवेर बहुप्रमािात कन्नड आहि मराठी हमळून 'हपहजन' भाषा बोलली जात े

(४) कन्नड भाषेचा पररिाम झाल्याने मराठीचे भाषा सौंदय् खलुललेे आह ेअसे म्हर्ल्यास वावग ेठरिार नाही. 

 

संदभत ग्रंथ:- 

१) कन्नड भाषा पररचय - कातगडे पुंडलीकजी. 

२) कानडी भाषा प्रवेश - स.ु व्यं. हदवेकर. 

३)मराठीतील भाहषक हवचाराचंी वार्चाल - गं. ना. जोगळेकर 

४) हनवडक लेख भाग-२ - ग. ह. खरे. 

५)मराठी भाषेची घर्ना - रा. हभ. जोशी 
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कन्नड भाषेिा मराठी भाषेवर झालेला पररर्ाम 

प्रािायत . डॉ .इ .िा.तांबोळी 

एस. एस .ए. आटटतस अाँण्ड कॉमसत मिाहवद्यालय ,सोलापूर . 

 

प्रस्तावना :- 

भारतातच नव्ह ेजगाच्या पाठीवर अनेक भाषा बोलल्या जातात. काहंी भाषानंा हचन्हव्यवस्था आह,े ज्ञात-अज्ञात अशा असंख्य भाषानंा 

हचन्हहलपी नाही आज महाराष्ट्रात असंख्य भाषा अहस्तत्वात आहते की, त्यांना हलपी नाही. बंजारा, दकखनी, पारधी, खेत्री, बहुरुपी, 

मात्र ती भाषा आजही त्या त्या समहुात उदा.: सोलापरू हजल्याचा हवचार केला की, कैकाडी, मरीआईवाल,े नंदीबैलवाल,े वासदुवे 

इत्यादीच्या भाषलेा हलपी नाही. आपल ेस्थान हर्कवनू आह.े कोित्याही पररहस्थतीत ती बोलीभाषा आज ही जीवंत आह.े सोलापरूात 

कन्नड भाषा बोलिा-याचंी संख्याही बहुप्रमािात आह.े "या कानडीने केला मराठीवर भ्रतार" असे म्हर्ल्यास वावग े ठरिार नाही. 

कानडी भाषचेा मराठी भाषेवर झालेला पररिामाचा हवचार इथे नोंदहवलेला आह.े 

स्वहनक प्रभाव :- 

मराठी भाषेवर कन्नड भाषचेा स्वहनकच्या रुपान ेकसा प्रभाव पडतो तो आपिांस या भाषेवरुन पाहता येते. 'र्, ठ, ड, द, ि' ह ेमध्ून्य 

उच्चार द्राहवडी भाषातून मराठीत आल े आह,े असे अनेक हवद्वानांच े मत आह.े पि वास्तहवक मध्ून्य स्वन ह े द्राहवडी भाषेतनू 

संस्कृतमध्ये आधी आल,े मग प्राकृत व अपभ्रंशातून त ेमराठीत आल.े 

उदा. संकर्, वहसष्ठ, बािभट्ट, मंडल ह ेसंस्कृत शब्द आहते. 

मग द्राहवडीतून मराठी मध्ून्य उच्चार आल ेयाचंा अथ् काय? याचा अथ् कन्नड या भाषेमळेु मराठीमध्ये मध्ून्य उच्चारांचा वापर अहधक 

वाढला असा घतेला पाहहजे, यांची काही उदाहरिे आपि पाहू, मराठीत 'ळ' या स्वनाच ेबाहुल्य आह.े तो कन्नड भाषचेा पररिाम आह.े 

समथ् रामदासांच्या काव्यात तर 'ि' आहि 'ळ' यांचा वापर सवा्हधक झाललेा आढतो. 

उदा 

१) सत्रािे उडटडािे हुकंार बदनी । करर डळमळ भमूंडळ हसंधजूळ गगनी !! 

२) अचपळ मन माझ,े नावरे आवरीता । 

या उदाहरिाने 'ळ' ऐवजी 'ल' वापरल्यास मराठीच्या व्यहक्तत्वाला बाधा येईल. काही हठकािी तर अथ्हानी होईल. 

उदा. 'अचपळ' ऐवजी 'अचपल' म्हर्ल्यास चपल नसलेला असा अथ् होईल. 

समथा्नी अहतचपल या उपसग्यकु्त शब्दातील 'हत' चा लोप करुन आहि 'ल' चा 'ळ' कार करुन हा शब्द घडहवला आह.े कळवळा, 

बुळीबुळीत, खळाळिे असे हकती तरी दशेी शब्द मराठीत आहते. कन्नडमध्य े'ळ' या व्यंजनाची अगदी रेलचले आह.े उदा. बळळोळ्ळी 

(लसिू), झळझळा (चकचकीत), केळगे (खाली), वोळगे (आत), बहळ (खपु), हळूे (सांग), कोळ्ळू (चोर) असा हा 'ळ' चा सळुसळुार् 

आह.े त्याचप्रमािे मराठीमध्य ेतालव्य वि् 'च' व 'ज' ह ेदतंमलूीय वि्उच्चार फारसीतून आललेा नाही. तो कन्नड भाषेतनू मराठी आला 

असला पाहहजे. या भाषातं 'च' व 'ज' ह ेदतंमलूीय उच्चार आढळतात. 

उदा. हुच्च = (वेडा), जो के माडू (पालन कर) 

शधु्द कन्नडमध्ये ह ेउच्चार नसले तरी उत्तर कना्र्कातील व्यावहाररक भाषते ते हवद्यमान आहते, काही कन्नड बोलीत तर ते आहतेच. 

 

कन्नड भाषेतील शब्द :- 

आजच्या मराठी भाषते कन्नड शब्द हस्थर झाललेे आहते. ते शब्द मळुचे कन्नड पि आज ते मराठी भाषेत रुढ झाललेे हदसतात. कोित े

शब्द कन्नड भाषेतील आहते, त ेशब्द आपि पाह ूया । मळू कन्नड शब्दापंढु ेकंसात मराठी शब्द हदला आह.े 

अक्क = (अक्का), अम्म (अम्मा), अप्प (अप्पा), अण्ि (अण्िा), चळिा = (चोळिा), कडब = (कडबू), उसळे = (उसळ), कोसंब्र े

(कोहशंबीर), तुप्प (तूप), होट्ट े(पोर्), अज्ज = (आजा) इत्यादी. 

'अडहकत्ता' या शब्दाचं ेमळु कन्नडमध्य ेसापडत.े 'अड़की + कोइत'ु यावरुन कन्नडात अडकोत्त ुव त्यावरुन मराठीत अडहकत्ता असा 

शब्द आला. 'उंडी' हा कन्नड शब्द आह,े त्याचं ेमराठीत 'लाडू' असा अथ् होतो पि ज्ञानेश्वरांच्या अभंगातही कन्नड शब्द हदसतात. ते 

एका अभगंाच्या ओळीवरुन हदसनू येईल. 

'दहहभाताची उंडी लाहवन तुहझये तोंडी' 
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ह ेज्ञानेश्वरांच्या अभंगातील उदाहरि सव्श्रतु आहचे त्याच प्रमािे गुंड (गोल) या कन्नड शब्दांवरुन गुंडी = (बर्न) गुंडवरुन गावगुंड असा 

शब्द हनमा्ि झाला. गुंड (गोल पातेले) या अथाच्े शब्द मराठीत आले आहते. 'रुबिे' ह े हक्रयापद ही कन्नडमधनू मराठीत रुढ झाले. 

तसेच तुम्ब (तुडंुब) या शब्दांवरुन तुंबिे ह ेहक्रयापद मराठीत आल.े 'हशकेकाई' हा कन्नड शब्द असनू 'काई' याचा अथ् शेंग असा आह.े 

त्याचप्रमािे 'बहडस'ु वरुन जेवायला वाढि,े 'बडी' वरुन बहडविे, ओदरु वरन ओरडिे. शरीरावयामध्य े 'बोट्ट' वरुन बोर्, 'होडटरट्ट' वरुन 

पोर् असे शब्द आले. तसेच 'इत्त' येथे आहि इत्तकडे वरुन = इकडे, आत्तकडे हतकडे आहि 'संगड' वरुन सगर् हो अव्यये मराठीत आली.  

 

कन्नडिा व्याकरहर्क पररर्ाम :- 

आजपयंत मराठीवर द्राहवड भाषांच्या पररिामाबाबत जो अभ्यास झालेला हदसतो. तो मखु्यतः शब्द आदानातच अडकून पडला आह,े 

असे हदसते. पि आहदकालीन मराठीच्या संदभात्च हवशेषत्वाने झालेला आह.े वस्तुतः व्याकररिक दृष्टीन ेकन्नडचा प्रमाि मराठीवर 

लक्षिीय असा पररिाम झाललेा आह.े परंतु कन्नड-मराठी अभ्यासकांच ेत्याकडे लक्ष गलेलेे हदसत नाही. 

िोय िोत उपपत्ती :- 

होय होत यांच्या व्याकरहिक रुपाचंी संगती मराठीवरुन लाग ूशकत नाही. हवहशष्ट रुप प्रहक्रयेचे हनदान कन्नडवरुन होण्यासारखे आह.े 

कन्नडमधील अहुद ु (बोलताना) या अव्ययाचे 'होय / होत' ह े भाषांतररत आदान असाव े असे वार्ते. 'अहुद'ु ह े अव्यय कन्नडमध्य े

हक्रयापदाच ेप्रकाय ्करते. 

मराठीच ेवाक्य कन्नड वाक्यांच्या रुपात असे असतील. 

१) हवकारांचा हवरोध म्हिज ेब्रम्हचच ्होय. 

कन्नड १) हवकारक्के हवरोध एंदरे (म्हिज)े ब्रम्हचय.् 

२) कुत्रा, मांजर ह ेपाळीव प्रािी होत. 

कन्नड २) नाद,ू बेक्कु, मनुष्ट्यन ुसाहकद (पाळललेे) प्राहि गळू अहुद.ु 

ह े'अहुद'ु अव्यय सव्परुुषी सव्हलगंी, उभयवचनी सारखचे चालिार, कारि त ेहक्रयापद नव्ह ेअसाच प्रयोग मराठीत ही होतो. 

उदा. गगंा ही पहवत्र नदी होय. परंत ुमराठीच्या जीवंतपिाच ेकौतुकास्पद वैहशष्टटये ह ेकी, हतने 'होय' चे 'होत' असे अनेकवचनी रुप करुन 

या भाषांतररत कन्नड अव्ययावर मराठी व्याकरिाचा वेष चढहवला आह.े म्हिजे, म्हिनू, म्हि ेउपपत्ती :- 

मराठीत हनत्यशः वापरात असलेल्या या अव्ययांचे भाहषक स्पष्टीकरि कन्नडमधील अव्ययांच्या भाषातंररत आदानाच्या आधारे दतेा 

येईल, असे वार्त.े खालील मराठी वाक्याच ेकन्नड रुप ेपाहू या ! 

उदा. 

१) तू गेलास म्हिज ेमी येईन. 

कन्नड रुपात: नीतु होद ेअंदरे ना बरुत्तेन े

२) त्यांनी असे केले म्हि े

कन्नड रुपात: अवरु हीगे माहडदरु अंते 

३) तो यतेो म्हिनू म्हिाला 

कन्नड रुपात: अवनु बरुत्तेन ेअंत अंदा 

कन्नडमध्य े अंतर (म्हिनू) आहि अंते (म्हिे) अशी दोन अव्यये आहते. या अथी उपयोग मराठीन े अंते (म्हिे) या कन्नड 

अव्ययावरुन घेतला असिे शक्य आह,े असे ग. ह. खरे यांनीही याकडे लक्ष वेधले आह.े परेु, पाहहजे उपपत्ती :- परेु व पाहहज ेही अव्यय े

हक्रयापदाच ेकाम करीत आहते. 'परेु' नतंर 'आह'े हकंवा 'होईल' या हक्रयारुपाचंी गरज पडललेी नाही. 

उदा. 

१) एवढ ेकेले की परेु 

कन्नड रुपात : इषु्ट माहडदरे साकु 

 

मराठीत 'परेु' चा असा वाक्यपिूा्थ्क प्रयोग कन्नडमधील 'साकु' या अव्ययात हमळतो. म्हिनू मराठीतील वरील प्रकाराचा 'परेु' ह े'साकु' 

च ेभाषातंररत अनुसरि असावे असे म्हिण्यास जागा आह.े 

वाक्यात 'पाहहज'े चा उपयोग ह ेकन्नडमधील 'बेडकु' या अव्ययाचे भाषांतररत आदान असाव ेअसे वार्त,े याचंे उदाहरि पाह ू! 

उदा.  

१) संयकु्त महाराष्ट्र झालाच पाहहज े
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कन्नड रुपात: संयकु्त महाराष्ट्र आगहलक्के (झालाच) बेडकु (पाहहजे) 

यात 'बेडकु' चा असा उपयोग झालेला आह.े अशा प्रकारे कन्नडची मराठीवरील प्रभाव यासंबंधीची ही एक उपपत्ती आह.े 

कन्नड-मराठी या दोन एकत्र नांदिाऱ्या भाषांतील समांतर हस्थतीवरुन हनघालेले व तुलनात्मक भाषा हनरीक्षिाद्वारे हनष्ट्पन्न झाललेे ह े

अनुमान आह.े या शोध हनबंधाच्या हनहमत्तान े घेतलेला शोध हा एक स्वल्पहवरामच आह.े अभ्यासाचा आवाका खपू मोठा आह,े ह े

नाकारता येिार नाही. 

हनष्कषत :- 

 

(१) ह ेहनहश्चतपिे सांगता येईल की, कन्नड शब्द आज मराठीत हस्थर झाललेे आहते. 

(२) मराठी व कन्नड या दोन्ही भाषतेील स्वहनम हवचार हकंवा भाषा हवज्ञानाच्या दृष्टीने समानता हदसनू येते. 

(३) महाराष्ट्र आहि कनार््क सीमवेर बहुप्रमािात कन्नड आहि मराठी हमळून 'हपहजन' भाषा बोलली जाते. 

(४) कन्नड भाषेचा पररिाम झाल्याने मराठीचे भाषा सौंदय् खलुललेे आह ेअसे म्हर्ल्यास वावग ेठरिार नाही. 

 

:: संदभत ग्रंथ :: 

 

१) कन्नड भाषा पररचय कातगडे पुडंलीकजी.१ 

२) कानडी भाषा प्रवेश स.ु व्यं. हदवेकर. १ 

३) मराठीतील भाहषक हवचाराचंी वार्चाल ग.ं ना. जोगळेकर. १ 

४) हनवडक लेख भाग-२ - ग. ह. खरे. 

५) मराठी भाषचेी घर्ना रा. हभ. जोशी. 
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१९२० ते २००५ अखेर मुहस्लम मराठी साहिहत्यकांिे मराठी साहित्यात योगदान : एक आकलन 

प्रािायत . डॉ .इ .िा.तांबोळी 

एस. एस .ए. आटटतस अाँण्ड कॉमसत मिाहवद्यालय ,सोलापूर . 

 

पाश्वतभूमी :  

मराठी साहहत्यात अनेक ख्यातनाम लेखकांनी अहभरुची संपन्न करण्याचा प्रयत्न केलेला आह.े काव्य, कथा, कांदबरी, नार्क अशा 

हवहवध साहहत्यप्रकारातून जीवनदश्न घडहवले आह े महुस्लम समाजातील लेखकांनी मराठी साहहत्यात जीवनदश्न घडहवले आह.े अनेक 

साहहत्यकृती जशा रहसकमान्य झाल्या आहते तशा त्या राजमान्यही झाल्या आहते. १९२० ते २००५: साधारिपि े ८५ वषा्चा हा कालावधी 

तपासताना समाजमनाची अवस्था कशी आह?े ते त्यांनी कशा रीतीने प्रकर् केली आह?े व्यहक्तगत अनुभतूी सामाहजकतेच्या अंगाने कधी कधी 

व्यापेक्षाही जेव्हा व्यापक होते, तेव्हा कोिताही लेखक एका प्रदशेाचा न राहता तो सव्च रहसकाचा होऊन जातो. मराठी वाचकांना जे जीवनदश्न 

महुस्लम लेखकानी घडहवले आह,े त्याचा शोध घ्याया या दृहष्टनेच या संशोधन काया्स आकृष्ट झालो आह.े 

 

भूहमका: 

कहवता, कथा, कांदबरी, नार्क, लहलतलेखन अशा बहुपदरी साहहत्य प्रकारातून महुस्लम लेखकांनी आपले मनोगत रेखार्लेले आह.े 

जीवनाची व्यापकता जशी जशी जािवत गेली, तशी तशी त्यांनी वाडमय प्रकारात प्रकर् केली आह.े या सव् साहहत्य प्रकाराचा हचहकत्सक 

अभ्यास करून त्यातली बहुपदरी अनुभतूी जािनु घेण्याचा प्रयत्न करावा. या जाहिवेने मी अशा संशोधन काया्स उद्यकु्त झालो आह.े सखु-दःुख 

यापेक्षा जीवनात वेगळा अनुभव नसतो असलाच तर तो सखु-दःुखाच्या हवहवध िर्ातून प्रकर्लेला असतो. स्वातंत्र्य, समता, एकता, बंधुता, पे्रम, 

सौदय्, वासना, व्यथा, हनराशा, मतृ्यु, यांचाही अनुभव मानवी जीवनात सैरभैर झालेला असतो. त्याचे यथातथ्यपि पहाव ेया हजज्ञासेतून मी हा 

अभ्यास करण्याचे हनहश्चत केले आहे. - अभ्यास पध्दती: प्रहतपाद्य हवषयाचा हचहकत्सक पिाने अभ्यास करता यावा म्हिून मी पुढील अभ्यास 

पध्दती अवलंहबली आह.े हतची थोडक्यात मांडिी पढुील प्रमािे 

 

प्रकरर् पहिले १९२० ते २००५ या काळातील मुहस्लम लेखकांिे साहित्य : लेखनकाल, पे्ररर्ा, स्वरूप 

१९२० ते २००५ या काळातील साहहत्य प्रवाहांना त्यांच्या साहहत्याशी आहि भावप्रकृतीशी जो पे्ररक ऋिानुबंध वा प्रभाव जािवतो त्याचा 

मागोवा घेवून त्यांच्या साहहत्य कृतींचा हवचार करि.े 

प्रकरर् दुसरे काव्यातील आशयािे स्वरूप : 

महुस्लम कवीनी जे काव्य संग्रह हलहहलेले आहते, त्यांचा परामश ्घेऊन त्यांच्या कहवतेतून प्रकर् झालेल्या भावभावनाचे स्वरूप पाहता येण्याजोगे 

आह.े ज्वलंत दशेपे्रम, राष्ट्रीय एकात्मता, दहशतवादाचा मकुाबला, नैहतक हवचारधारा इत्यादी बाबी काव्य संग्रहातून प्रकर् होत असताना कवीने 

कोिती दृष्टी बाळगलेली आह.े याचा शोध प्रामखु्याने घेता येईल. सखुात्मक अनुभवांचे स्वरूप/दःुखात्मक अनुभवाचे स्वरूप अनुकूल त ेसखुावह 

अशी एक हदशा स्पष्ट होते. यातही मानवी भावना हभन्न हभन्न स्वरूपात पहावयास हमळतात. 

 

प्रकरर् हतसरे कथातील आशयािे स्वरूप : 

जीवन म्हर्ले की, सखु-दःुखांची पाठहशविी अनुभवायला हमळत ेपि त्यांचा बहुपदरीपिा हाच तर लेखकाला साहहत्य हनहम्ती करायला पे्ररक 

ठरतो. कहवतेपेक्षाही कथेतून काहीशा प्रमािात ठळकपिे सखु-दःुखाचे स्वरूप प्रत्ययाला येते. बहुजन समाज, कामगार वग्, वग् संघषा्चा पकुारा, 

कथातून प्रकर् होताना हदसतो. हवद्रोह, नकार आहि अन्याय नष्ट व्हावा यासाठी त्यांनी वापरलेली भाषा कथेची अग्रिी ठरत.े महुस्लम मनाची 

अवस्था, हवहवध पापदु्रे न्यहाळण्याचा प्रयत्न करता येतो. 

 

प्रकरर् िौथे कांदबरीतील आशयािे स्वरूप : 

महुस्लम लेखकांनी सामाहजक आहि पौराहिक स्वरूपाच्या कांदबऱ्या रेखार्ल्या आहते. सामाहजक आशय मांडताना ंपौराहिक आशय का मांडावा 

वार्तो? त्यांचा परस्पराशी अनुबंध काय? हेही पाहि ेमहत्त्वाचे आहे? सामाहजक पौराहिक असा धागा कोठेतरी जळुुन आलेला आह.े उद्याचा दशे, 

उद्याची स्वप्न,े उदध्वस्त झालेले पे्रम, सांसाररक स्वप्न ेयाचा मागोवा घ्यावा असे वार्ते. काळ वेगळा, प्रदशे वेगळा, पेहराव वेगळा, धम् वेगळा.. 

पि मनाची ठेवि सारखीच आह.े स्वप्नांना उदध्वस्त करिारी हनयती हकती कठोर आह?े असे हवहवध अनुभव कादबंरीतून शोधण्याचा प्रयत्न 

आह.े 

 

प्रकरर् पािवे लहलत लेखनातील हवषय : 

मानवी मनातील भावस्पदनें लहलतलेखात प्रकर्लेली असतात. लहलतलेखानातून प्रकर् झालेले हवषय व त्यांची पाश्व्भमूी हनरखण्याची गरज आह.े 

मन आहि भोवताल यांचा मेळ पाहता-पाहता त्यांनी मनात हविलेले धागे शोधण्याचा प्रयत्न इथ ेकेलेला आह.े 
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प्रकरर् सिावे समीिा गं्रथातील वाडमयीन प्रश्ांिे आकलन : 

महुस्लम लेखकांनी हलहहलेल्या सहमक्षा गं्रथात हनमा्ि केलेल्या हवहवध प्रश्ांचा शोध घेिे, कोित्या वाडमयीन प्रश्ांची चचा् त्यांनी केलेली आह.े 

कलाकृती हवषयीची मतमतातंराचा परामश ् घेतलेला आह.े ह े प्रश् साहहत्य हनहम्तीच्या संदभा्त समीक्षात्मक हनकषपट्टीने पाहण्याच्या दृहष्टने 

महत्त्वपि्ू आहते. असा मागोवा घेत असताना लेखकाची अनुभतूी व त्यांचे वाडमयीन आकलन हहेी यातून प्रकर् होते. साहहत्यहवषयक प्रश्ांचा 

मागोवा घेवून त्या हवषयीची नोंद इथे मांडता येईल. 

 

प्रकरर् सातवे : मुहस्लम मराठी साहित्य संमेलन : 

आजच्या काळात साहहत्य संमेलनाचे वेगळे व्यासपीठ असावे, असे काही महुस्लम हवचारवंताना वार्ले असावे. महुस्लम मराठी साहहत्य संमेलन 

आयोहजत केले जातात. संमेलनाची भहूमका कोिती? कोिते सामाहजक प्रश् मांडले? कोित्या हदशेने याची वार्चाल चालू आह?े अशा हवहवध 

दृहष्टकोिातून शोध घेण्यास अवसर हमळिार आह.े  

 

प्रकरर् आठवे हनष्कषत 

एकूि १९२० ते २००५ अखेर महुस्लम साहहहत्यकांच्या गं्रथातून जािवलेला आशय, रसास्वाद आहि हचहकत्सा अशा स्वरूपातून अभ्यासल्याने, 

आजचा जीवन अवकाश कोित्या वास्तवाने भरून राहहलेला आह,े याचा शोध घेवनू त्या हवषयी हचंतनशीलतेने हनमा्ि होिारी उपलब्धी सादर 

करि.े 
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हबढार: एक आकलन 
1प्रािायत . डॉ .इ .िा.तांबोळी 

1एस. एस .ए. आटटतस अाँण्ड कॉमसत मिाहवद्यालय ,सोलापूर . 

 

प्रास्ताहवक :- 

मराठी कादबंरी समधृ्द, सकस करण्याचा प्रयत्न भालचंद्र ममेाडे यानंी मोजक्याच कांदबऱ्या हलहून केलेला आह.े त्यांच्या 'कोसला' या 

पहहल्याच कादबंरीने तत्कालीन रुढ कादबंरीची संकल्पना नाकारुन वाडटमय प्रकारचे लवहचक स्वरुप मराठी वाचकांच्यासमोर ठेवल.े 

'कोसला', 'हबढार', 'जरीला', 'झलू', 'हुल' या आजवर प्रहसध्द झालेल्या नेमाडे यांच्या कादबंऱ्यानी मराठी कादबंरीस महत्वपि्ू योगदान 

हदललेे आह.े 

 

 ‘हबढार' या कादबंरीला कथानक नाही तर त्यामध्य ेमािसाबरोबर दनैंहदन जीवनात सहजपिे घडत जािाऱ्या घर्ना आहते. 

सहजपि ेभेर्त जािारी मािसे आहते. या सामान्य जीवनात घडिाऱ्या घर्ना व अहतपररहचत मािसांतून उत्तम कलाकार हनमा्ि करिे 

ही साधी गोष्ट नाही हचे या प्रहतभचेे कौतुक वार्ते. तसेच या कादबंरीचे कथानक दोन भागात हवभागलेले आह.े 'हबढार' च्या पहहल्या 

भागात चागंदवे पार्ील व त्याचे हमत्र यांच्या साहहत्यहनहम्तीचे प्रकाशनाचे, हनयतकाहलकांच्या जगातले हवहवधपि्ू अनुभव आले आह.े 

हा पररसर मुंबई महानगरीचा आह.े चागंदवेच ेएम. ए. च े हशक्षि सरुु असल्यामळेु कॉलेजमधील होस्रे्लची हचत्रही थोडे फार आलले े

आह.े पि नमेाडटयानंा महत्त्वाची वार्तात ती चागंदवेच्या अवती-भोवती असलेल्या मािसाचं ेहवचार, वागण्याच्या पध्दती, सखु, दःुख 

भोगण्याच्या पध्दती हवहवध प्रकारचे आह.े दसुऱ्या भागात मुंबईबाहरेच्या कॉलेज जीवनातले प्रत्ययकारी अनुभव साकार झाललेे आह.े 

सामान्य वगा्तून येिारे हवद्याथी, त्यांच्या समस्या, प्राध्यापकांच े आपसातले संबंध, संस्थांच े प्राचाय् व इतर व्यवस्थापक वग् इत्यादी 

हकती तरी प्रश् हवद्वारच्या नायकाच्या अनुभव हवश्वाचे घर्क म्हिनू येतात. कादबंरीतील नायक चांगदवे पार्ील हा स्वतःचे अहस्तत्व 

दाखवनू इहच्ििारा आह.े आपल्या जीवनातील आव्हान ेस्वीकारुन सपु्त शक्तींचा शोध घेण्याचा प्रयत्न करिारा हा तरुि आह.े प्रसंगी तो 

हताश होतो, प्रत्येक वेळी धडपड करुनही अपयश यतेे. तरी ही जीवन जगण्यासारखे आह,े ही त्याची सपु्त श्रध्दा असत.े म्हिनूच चांगदवे 

अहधक जीवंतपिाचा शक्तीशाली अहस्तत्वाच्या स्पंदनाचंा साक्षात्कार घडवतो. 

चागंदवे हा मुंबईच्या धडपडिाऱ्या तरुिामंध्ये आह.े एका बाजनू ेतो त्याच्यामध्य ेआह ेतर दसुऱ्या बाजनू ेतो अहल्पतही आह.े 

या हमत्रापंैकी जवळजवळ प्रत्येक जि आपले एकाकी भावनाहवश्व सांभाळून आह.े ह ेतरुि आपल्या सखुी कौरंु्हबक जीवनापासनू वेगळे 

आह.े एक वेळ गरीबीच्या, दःुहखतांच्या बाजनूे चळवळी करिारा नारायि हळुहळू अंग काढून घेतो व अत्याधहुनक पत्नी व भरपरू 

पगाराची नोकरी हमळवतो. लेखनाचे उत्तम कसब असलेला सारंग, साहहत्याची जमवाजमव करण्याची हौस असलेला शंकर. उत्तम लेखन 

करु शकिारा पि जीवन जगनू आयषु्ट्य फुकर् घालविारा बाप्या, माहसके काढण्यात उत्साही असलेला प्रधान, या सवाचंे सामहुहक 

जीवन चांगदवेच्या वैयहक्तक जीवनाची पाश््वभमूी म्हिनू आले आह.े प्रत्येक तरुिाची अंतपे्ररिा, हववेक महत्त्वाचा आह.े अशा या 

धडपडिाऱ्या तरुिाचे हचत्रि करताना नेमाडटयांनी महत्त्वाची भहूमका घेतली आह.े या हमत्रमंडळीच्या सहवासात चागंदवे असनूही तो 

अहतशय दःुखी आह.े हवसाव्या वषी न पेलिारा, न ेझपेिारा असा एक रोग त्याला झाला आह ेतो नमेका कोिता ? ह ेनमेाडे सांगत 

नाहीत. पि हळूहळू आपले कातडे सडिार आह े आहि आपि हवदु्रप होिार आहोत, असे भीषि भहवतव्य त्याला जािवते. आई 

वडीलापंासनू ते हमत्रांपय्तच्या मानवी नात्यांच्या मयाद्ा कळतात. तरीही तो आक्रस्ताळपिा करत नाही. हबहारचे एक वैहशष्टटये आह ेकी, 

मािसाची स्वातंत्र्यासची धडपड त्यात हदसते. त्याचबरोबर त्यांच्या स्वातंत्र्याच्या अनेक मया्दाही स्पष्ट होतात. 

दसुऱ्या क्षते्रात चागंदवे एका प्राध्यापकाच्या भहूमकेतनू शकै्षहिक क्षेत्रासंबंधी आपले अनभुव व्यक्त करतो. मुंबई सोडताना एक 

हनश्चय त्याने केलेला असतो. "आता आपि हमत्राचंा नवा साचा करिार, मागची जनुी हकर्हकर् हवसरुन द्यावं कारि त्याला काहीच अंत 

नाही" या नव्या गावात त्याला नव ेहमत्र हमळाले पि तेथील वातावरि मात्र हवलक्षि कंर्ाळवािे होत.े गाव गहलच्ि, हपण्याचे पािी, 

राहण्याची गैरसोय, अभ्यास, वाचन कराव ेअशा सोईचा अभाव होता. चागंदवेचे प्राध्यापकीय जीवनाच ेअनुभव प्रत्ययकारी आह.े त्यात 

गायकवाड या नोकरी करिाऱ्या मराठा तरुिाच ेलग्न लांबिीवर पडलेल ेअसते, पवार प्राध्यापकाचहेी लग्न वय वाढल ेतरी झाले नव्हत.े 

तसेच चागंदवेच्या जीवनात हबनी सावनूर आहि पारु सावनूर या दोघी येतात. हबनी ही चागंदवेकडे आकहष्त झाललेी असते पि चागंदवे 

मात्र पारुच्या रुपावर भाळतो. परंतु पारुचे पे्रम ह ेव्यवहाररक असते. म्हिनू हतच्याशी जळुलेले संबंधही तरु्तात. पारुला हवसरुन जाण्याचा 

प्रयत्न करिारा चांगदवे मलुाखतीला आलेल्या रश्मी डबीर नावाच्या लहेखकेबरोबर ब्लॉक घेवनू एकत्र राहण्याच े स्वप्न मात्र पाहतो. 

यावरुनच त्याला स्वतःच्या अहस्तत्वाचं खरं स्वरुप समजतं आहि त ेआपि जपलचं पाहहजे असे तो म्हितो. 
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शेवर्ी मानवी प्रगती सामान्य मािसांच्या बदललेल्या जीवन दृष्टीतनूच शक्य असत.े म्हिनूच या कादबंरीत आधहुनक आदश ्

सामान्य मािसाचा शोध घेण्याचा प्रयत्न केलेला आह.े चांगदवे सव ्मानवी समस्या सामान्य मािसाच्या पातळीवरुन पाहतोय. त्याची 

धडपड एक अशी जीवन पध्दती म्हिजे कुठल्या तरी राजकीय, अध्याहत्मक हवचारप्रिाली नव्ह ेइतका समजण्याइतका तो मानव आह.े 

एकूिच हवहवधरंगी व्यक्ती सादर करताना लखेकान ेकेवळ त्याचे हचत्रि केले नसनू त्या पररपि्ू वार्ाव्यात. या दृष्टीने लेखकाने त्याची 

स्वभाव वैहशष्टटये दाखवनू त्यातून सामाहजकतचेे हचत्रि केले आह.े 'हबद्वार' बद्दल असे म्हिता येईल की, कुरं्ब व्यवस्था, समाज जीवन, 

हशक्षि संस्था साहहत्यातील राजकारि अशा समाजातील अनेक घर्कांचे हनरीक्षि अहतशय धारदारपिे केलेले आह.े म्हिनूच हबढार 

म्हिज ेएक अजस्त्र जीवनपर् संथपिे उलगडत जािारी कादबंरी असे म्हिाव ेलागते. सामाहजक जाहिवेचा आशय वेगळ्या पध्दतीन े

व्यक्त करिारी 'हबढार' ही कादबंरी आह.े 

एकूिच 'हबढार' त े 'झलू' या कादबंऱ्यामध्ये चागंदवेच्या एकाकीपिाची जािीव तसेच त्याच्या शोकात्मतचे े व ररतेपिाच े

सावर् जािवत राहते. चांगदवेची सवा्त प्रमखु समस्या जगापासनू आहि स्वतःपासनू दरुावलपेिाची आह.े या तीव्र अशा एकाकीपिाचा 

पररिाम म्हिनू शेवर्ी चागंदवे स्वतःच्याच अंतम्नाभोवती पथृगात्मतेच ेकवच अहधकच मजबूत करीत राहतो आहि नंतर सरुु होतो तो 

केवळ अहस्तत्व वेदनचेा प्रवास ! कोसला, हबढार, जरीला, झलू, हलू वाचताना जािविारा हा आक्रोश संवेदनाक्षम वाचकाला अस्वस्थ 

केल्याहशवाय राहत नाही. 

 

समारोप :- जीवन आहि साहहत्य यांच्यामधील दरी एका बाजनू े नष्ट करुन दसुऱ्या बाजनूे जीवन अहधक सामथ्या्ने प्रस्ततु करुन 

नेमाडटयांनी खपु उंच झेप घेतली आह.े प्रसंग इतके प्रभावशालीपिे रेखार्ले आहते की, हशल्प हचत्राचंी मतू्ता, भरीवपिा त्यात येऊन 

दृकप्रत्यय येतो. अनभुवाला हवकृत करिारे, कृहत्रमता आििारे साहहत्याचे संकेत एकीकडे त्यांनी तोडले आहते पि त ेतोडताना कुठेही 

अहतरेकपिा केललेा नाही. ही एका मनाची मोडतोड व जडिघडि आह,े असे एकाच वेळी हबढार वाचताना वार्ते. 
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साहित्य आहर् संस्कृती : अन्योन्य संबंध 

डॉ. अत्तार अमिद िारूर् 

मराठी हवभाग प्रमखु, शरदचदं्र महाहवद्यालय, हशराढोि. 

 

हवषय प्रवेश : 

 प्रस्तुत शोधहनबंधाच्या माध्यमातून साहहत्य व संस्कृती यांचा अन्योन्य असनू याचा समाज जीवनात प्रत्यक्ष अप्रत्यक्षपिे होिारा पररिाम साधार 

चचा् करण्याचा प्रयत्न केला गेला आह.े 

 

संशोधनािी उहद्दष्टे : 

१. संस्कृती संकल्पना समजून घेिे.  

२. संस्कृती व साहहत्य यातील अन्योन्य संबंध स्पष्ट करिे. 

३. संस्कृती व साहहत्य यातील हवहवध घर्कांचा अभ्यास करिे. 

 

संशोधन पद्धती : 

 प्रस्तुत शोधहनबंधासाठी हवशे्लषिात्मक पद्धतीचा अवलंब केला गेला आह.े संशोधन हवषयाशी हनगहडत सामग्रीचा हववेचक अभ्यास करून 

सारांशपयंत पोहोचण्याचा प्रयत्न केला गेला आह.े 

 

प्रस्तावना : 

 संस्कृती म्हिजे एका अथी समग्र मानवी वत्नवाद आहि साहहत्य म्हिजे दखेील एका अथी समग्र वत्न वादच असे म्हिता येईल, कारि 

साहहत्यातून मानवी मनातील मलूभतू भावनांचा अहवष्ट्कार होतो. तेव्हा अशा भावनांनी पे्रररत झालेल्या कृतींचाच अहवष्ट्कार होत असतो. आहि 

कृती उहत्तजन्य अथवा कृतीहनष्ठ घर्कांचे हचत्र होत असते. व्यक्ती जीवनाचे दश्न आहि व्यक्तीच्या भाव जीवनाचे दश्न साहहत्यात घडते. व्यक्ती 

जीवन हा व्यापक सामाहजक जीवनाचाच एक अहवभाज्य अंश भाग असतो. हपंडी ते ब्रह्मांडी या न्यायाने जे व्यक्ती जीवनात तेच प्रत्यक्ष 

अप्रत्यक्षपिे समाज जीवनात आहि जे समाज जीवनात तेच प्रत्यक्ष प्रत्यक्षपिे व्यक्ती जीवनात शक्य व संभावनीय असते. म्हिून एका अथी 

साहहत्यातून प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्षपिे समाज जीवनाचेही दश्न घडत असते. म्हिजे व्यक्तीच्या आहि समाजाच्या आचार हवचार आहि व्यवहारांचे 

दश्न घडते. आहि आचार हवचार व्यवहार ह ेसंस्कृतीचे हनदशेक असतात. म्हिनू लाक्षहिक अथा्ने संस्कृतीचेही दश्न साहहत्यातून घडते. 

 

साहित्य आहर् संस्कृती : 

 धाहम्क, आहथ्क, सामाहजक, राजकीय आहि संस्कृती असे पाच महत्त्वाचे उपक्रम अथवा व्यवहार मानवी जीवनात तसेच समाज जीवनात 

महत्त्वाचे असतात. ह ेसव् उपक्रम अन्योन्न्याश्रयी, अन्योन्नपोषक आहि अन्योन्य संवध्क असतात. प्राचीन काळात सगळेच व्यवहार धम्मलूक 

होते. अवा्चीन काळात अथ् व्यवहाराला अग्रक्रम प्राप्त झालेला आह.े मानवी समाजाची आहि समाज जीवनाचे सगळे व्यवहार प्राधान्य करून 

अथ्मलूक आहते. त्यामळेु स्वभाहवकच सामाहजक, राजकीय, सांस्कृहतक उपक्रम अथवा व्यवहार आहथ्क व्यवहारांची हनगहडत आहेत. साहहत्य, 

कला, ज्ञान, नीती, इत्यादींचा समावेश सांस्कृहतक उपक्रमात होतो. म्हिूनच मानवी जीवनात आहि समाज जीवनात साहहत्य, कला इत्यादींना 

अपररहाय् स्थान आह.े भाषा एक माध्यम मानवाने अवगत करून घेतले आहि भाषा हचे साहहत्याचे माध्यम आह.े साहहत्य प्रमािेच भाषेचाही 

संस्कृतीशी हनगहडत संबंध आह.े साहहत्याचा अभ्यास करताना भाषा आहि भाषेचे घर्क अभ्यासावे लागतात. त्याचप्रमािे संस्कृती आहि 

संस्कृतीचे घर्कही अभ्यासावी लागतात. साहहत्य, कला इत्यादीतून प्रत्यक्ष अप्रत्यक्षपिे संस्कृतीचे दश्न घडत असते. आहि त्यातूनच मानवी 

जीवनाच्या समाज जीवनाच्या प्रगतीचा अधोगतीचा आहि तत्सम चढउतारांचा आलेख समजनू घेिे शक्य व संभावनीय असते म्हिनूच 

साहहत्याच्या अभ्यासात साहहत्याच्या सांस्कृहतक पाश्व्भमूीचा अभ्यास ही अन्वथ्क असतो. त्यासाठी साहहत्य आहि संस्कृती यांच्यातील अन्योन्य 

संबंध स्पष्ट होिे समजिे आवश्यक असते. संस्कृती या संकल्पनेची नेमकी हनिा्यक लक्षिव्याख्या दतेा येिे शक्य नाही. कारि संस्कृतीचा संबंध 

मानवी व्यवहारांशी आह.े मानवी व्यवहारांशी मानवी कृती संबंहधत असतात. आहि मानवी कृतीउहक्तमागे प्रत्यक्ष अप्रत्यक्षपिे अगम्य असे मानवी 

मन असते. मानवी मनाचे आहि मनाच्या अनंत वेद व्यापाराचे मानसशास्त्राच्या आधारे हववेचन करून त्यांची स्वरूप स्पष्ट करता येिे शक्य व 

संभाव्य असले तरीही ह े मनोव्यापार अव्याख्येय असतात. म्हिनू एका अथी संस्कृती ही संकल्पनाही अव्याखेय आह.े कारि संस्कृती म्हिजे 

लाक्षहिक अथा्ने मानवी कृतीयुहक्तजन्य समग्र वत्नाचेच प्रकर् दश्न असते. 

साहहत्यात मानवी मनातील मलूभतू भावनांचा अहवष्ट्कार असतो. पि भावनांना हवचाराची जोड हमळाली की मनुष्ट्य आहि पया्याने 

मनुष्ट्य समाज कृतीप्रवि बनवे बनिे  शक्य व संभावनीय असते. समाजाला धम्प्रवि अथवा भक्तीप्रवि करिे ही जशी प्राचीन काळात एक गरज 

होती. तशीच समाजाला कालमानानुसार पररवत्नाच्या हदशेने क्रांतीच्या हदशेने कृतीप्रवि करिे ही सदु्धा काळाची गरज आह.े समाज कृतीप्रवि 

व्हायचा असेल तर सातत्याने प्रबोधनाची प्रहक्रया सरुू असावी लागते. या प्रबोधन प्रहक्रयेत साहहत्याचा सम सहभाग फार मोठटया प्रमािात असतो. 
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संस्कृतीची जडिघडि अशा प्रबोधन प्रहक्रयेवरच अवलंबून असते ह ेलक्षात घेतले म्हिजे संस्कृतीच्या जडिघडिीत साहहत्याचे महत्त्व हकती 

आह ेहे स्पष्ट होईल. लोकहशक्षि हाच राष्ट्र उन्नतीचा राजमाग् आहे वािी आहि लेखिी यांच्या सायाने लोकहशक्षि साधता येते अशा आशयाचा 

अनुवत्क अहभप्राय हवष्ट्िशुास्त्री हचपळूिकरांनी व्यक्त केलेला आह.े वािी आहि लेखिी असे म्हित असताना त्यांना लाक्षहिक अथा्ने साहहत्य 

असेच म्हिावयाचे आह.े राष्ट्रन्नतीत समाजउन्नती अंतभू्त असते. त्याचप्रमािे संस्कृतीची उन्नतीही अंतभू्त असते. ह े लक्षात घेतले म्हिजे 

साहहत्याच्या काया्ची व्याप्ती केवढी आहे हे समज ू शकते. मलुत: साहहत्याचे स्वरूप व्यापक आह.े लहलत साहहत्य, चचा्त्मक साहहत्य, 

ऐहतहाहसक साहहत्य, शास्त्रीय साहहत्य, अशयात्मक साहहत्य थोडक्यात मानवी जीवनाला आवश्यक अशा सव् हलखािांचा अंतभा्व साहहत्य या 

संकल्पनेत होतो. परंतु पुष्ट्कळदा या संकल्पनेचा लहलत साहहत्य परुताच संकोच केला जातो. संस्कृती आहि साहहत्य याचा संबंध हनहश्चत करताना 

या दोघांच्याही व्यापक संकल्पना हवचारात घेिे आवश्यक असते संस्कृतीमध्ये बायसषृ्टी व आंतरसषृ्टी यांचा अंतभा्व असतो आहि 

साहहत्यामध्येही बायसषृ्टी व अंतरसषृ्टी यांचे दश्न घडते. या अथा्ने की या दोन्ही सषृ्टीतील हवषय साहहत्याचे अनुभव हवषय बनतात. 

साहहत्य आहि तत्सम कला यांना आपले वळ आहि हनष्ठाशक्ती जीवनापासनूच लाभते. आहि कोर्टयावधी लोकांच्या मनावर आहि 

अंत: करिावर प्रभाव पाडण्याची क्षमता साहहत्याला लाभते. साहहत्य आहि कला इत्यादींना तर हकत्येकदा दसुरा हनसग् हकंवा दसुरी प्रकृती म्हर्ले 

जाते. हनसगा्ची अनुकृती करीतच मनुष्ट्याने आपली प्रगती साधली आह ेप्रहसद्ध जम्न प्रज्ञावंत गरे् यांनी म्हर्ल्याप्रमािे हनसग् आपल्याला जे दतेो 

त्यातून आपल्या इच्िेनुरूप आपि हनवड करतो. कलावंत आपल्याला जे दतेो ते पि्ूपिे आकलनीय आहि इहंद्रय दोषक असे असले तरीही ते 

हनसगा्तूनच हनवडलेले असते. कलावंताला ही हनसगा्नेच हनमा्ि केलेले असते म्हिनू कलावंत हनसगा्शी अथवा हनसग् हवषयी कृतज्ञ असतो. 

आहि त्या बदल्यात कलावंत  भावनोदभतू आहि हवचरदभतू तसेच मानवीदृष्टटया पररपूि् असा एका अथी दसुरा हनसग् हकंवा दसुरी प्रकृतीच 

हनमा्ि करीत असतो. Art of Literature is an expression of experience  ह े हजतके खरे हततकेच हे खरे की Art is the 

production of environment  (फ्रें च मधील तेन या प्रज्ञावंताचे ह ेउद्गार आहते) सभोवतालच्या पररहस्थतीतूनच कलेचा आहि साहहत्याचा 

उद्भव होतो. भौहतक पररहस्थतीतून सामाहजक जािीव हसद्ध होते. आहि सामाहजक जािीवच मानवी जानवीत प्रहतहबंहबत होते हे लक्षात घेतले 

म्हिजे साहहत्य हा जीवनाचा आरसा आह.े वगैरे साहहत्याहवषयीच्या अगदी प्रारंभी कल्पनाचाही अन्वयाथ् लावता येतो. रामायि, 

महाभारतकालीन आय् संस्कृतीचे दश्न आपि तत्सम कलाकृतीतूनच आज घेऊ शकतो; हकंवा मोहेंजोदारो आहि हडप्पा येथील उत्खननात 

आढळलेल्या हवहवध कलांच्या अवशेषांच्या आधारावरच तक्शास्त्राच्या आधारे आपि हसंध ू संस्कृती समजनू घेऊ शकतो. यादवकालीन 

अध्याहत्मक संस्कृतीचे दश्न आपल्याला ज्ञानेश्वरांच्या प्रभावळीतील संत कवींच्या काव्यात घडते; आधहुनक म्हिनू उदाहरिच घ्यायचे तर 

हररभाऊंच्या सामाहजक कादबंऱ्यातून तत्कालीन हववहक्षत मध्यमवगीय संस्कृतीचेच दश्न घडते. म्हिजे मध्यमवगीय व्यक्ती जीवनात आहि समाज 

जीवनात जो परंपरागत हवचारधम्, आचारधम् आहि व्यवहार धम् प्रचहलत होता त्याचे दश्न घडते. त्याचप्रमािे इगं्रजी राजवर्ीबरोबरच आलेल्या 

पाश्चात्य संस्कृतीच्या साहचया्ने जी नवी संस्कृती परंपरा उदयाला येऊ पाहत होती हतचेही दश्न हरीभाऊंच्या सामाहजक कादबंऱ्यातून घडते असे 

मानण्यात वावगे काहीच नाही. एका अथी साहहत्यात संस्कृतीचे संरक्षि असते. प्रत्येक गंभीर वांग्मयीन कृती हा हवहशष्ट युगाच्या प्रत्यक्ष ऐहतहाहसक 

प्रहक्रयेच्या व घर्नेच्या प्रहतहबंबनाचा दस्तऐवजी असतो. ह ेलेहनन यांचे प्रहतपादन कसे अन्वथ्क आह ेते यासंदभा्त लक्षात घेता येईल. साहहत्य 

आहि कला त्या त्या हववहक्षत कालखंडातील अथवा युगातील व्यक्ती जीवनाचा समाज जीवनाचा पया्याने मानवी संस्कृतीचा दस्तऐवजी असतो. 

यातच साहहत्य आहि संस्कृती यातील अनन्य साधारि संबंध स्पष्ट होते. 

 

सारांश : 

साहहत्यकृती म्हिजे संस्कृतीच्या वेलीवर येिारे फुल..! सांस्कृहतक संदभ् हतच्यापासून हनदान श्रेष्ठ साहहत्यकृती पासनू तरी दरू करता येत नाही. 

हतच्यामध्ये केवळ सामाहजक वास्तवाचे दश्न अपेहक्षत करिे, हतच्यावर अन्याय काय अन्यायकारक ठरते. तत्कालीन जीवनाचे आदश्, सामाहजक 

मलु्ये, जीवन जगण्याची पद्धती, मािसांच्या आकांक्षा, सखुदःुख, अशा हनराशा थोडक्यात मािसांच्या संस्कृतीचे दश्नच तीमधनू घडत असते. 

संस्कृती साहहत्याची केवळ पाश्व्भमूी असत,े तर ती साहहत्याचा आशयच असते. आहि त्यामळेु ती व्यहक्तगत वतु्ळापलीकडे जाऊ शकते. साहहत्य 

कला इत्यादीतून प्रत्यक्ष अप्रत्यक्षपिे संस्कृतीचे दश्न घडत असते. आहि त्यातूनच मानवी जीवनाच्या समाज जीवनाच्या प्रगतीचा अधोगतीचा 

आहि तत्सम चढउतारांचा आलेख समजनू घेिे शक्य व संभावनीय असते. म्हिनूच साहहत्याच्या अभ्यासात साहहत्याच्या सांस्कृहतक पाश्व्भमूीचा 

अभ्यास ही अन्वथ्क असतो. त्यासाठी साहहत्य आहि संस्कृती यांच्यातील अन्योन्य संबंध स्पष्ट होिे, समजिे आवश्यक असते. असे सरते शेवर्ी 

म्हिावे लागेल. 
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रघुरा  मेटकरी याांच्या “माझे चवद्याथी” या कथासांग्रिातील स्त्री व्यक्तीरेखाांचा अभ्यास 

प्रा. डॉ. डाांगे दत्तात्रय मिादेव 

सहयोगी प्राध्यापक, मराठी द्ववभाग कमषवीर भाऊराव पाटीि महाद्ववद्यािय, पंढरपरू. (स्वायत्त) द्वज. सोिापरू. ४१३३०४ 

ईमेि- profdattadange@gmail.com संपकष  िमांक – ८३२९७५०५१५ 

सारांश (Abstract) 

हा संर्ोधन पपेर रघरुाज मेटकरी यांच्या ‘माझ े द्ववद्यार्थी’ या कर्थासंग्रहातीि द्वर्ल्पा दऱ्याबा चव्हाण, र्बाना, सनुते्ा कणसे 

आद्वण सद्वचन–पल्िवी या चार कर्थांमधीि स्त्री व्यक्तीरेखांचा समाजर्ास्त्रीय, स्त्रीवादी आद्वण र्ैक्षद्वणक द्वसिांतांच्या आधारे सखोि 

अभ्यास करतो. या कर्थांमधनू ग्रामीण व द्वनमर्हरी समाजातीि स्त्रीजीवन, जात–वगीय संरचना, िैंद्वगक द्वहसंा, बािद्वववाह, द्ववधवापन, 

पे्रम व सामाद्वजक प्रद्वतष्ठा यांमधीि संघर्ष स्पष्ट होतो. मटेकरी याचं्या िेखनात द्वर्क्षक ही व्यद्वक्तरेखा केवळ कर्थनकती न राहता 

सामाद्वजक द्वववेक, प्रद्वतकार आद्वण पररवतषनाची नैद्वतक र्क्ती म्हणनू उभी राहत.े हा अभ्यास यजूीसी केअर सचूीबि आंतरराष्रीय 

जनषिच्या द्वनकर्ांनुसार सैिांद्वतक, संदभाषधाररत आद्वण र्ैक्षद्वणक र्िैीत सादर करण्यात आिा आह.े 

Keywords: रघरुाज मटेकरी, माझ ेद्ववद्यार्थी, स्त्री व्यद्वक्तरेखा, सामाद्वजक अभ्यास, स्त्रीवादी द्वसिांत, र्कै्षद्वणक दृष्टीकोन 

१. प्र्तावना 

समकािीन मराठी साद्वहत्यात वास्तववादी िेखनाची परंपरा सामाद्वजक पररवतषनार्ी जोडिेिी द्वदसते. रघरुाज मेटकरी ह े

द्वर्क्षक–िखेक म्हणनू या परंपरेत महत्त्वाच े स्र्थान घेऊन उभ े राहतात. ‘माझ े द्ववद्यार्थी’ हा कर्थासंग्रह द्वर्क्षणव्यवस्रे्थतीि अनुभवांवर 

आधाररत असिा तरी तो ग्रामीण व कष्टकरी समाजातीि स्त्री प्रश्ाचंा दस्तऐवज ठरतो (मटेकरी, २०१५). स्त्रीवादी समीक्षेच्या दृष्टीन े

पाहता, या कर्था द्वपतसृत्ताक संरचनेत स्त्रीच े स्र्थान, द्वतचा प्रद्वतकार आद्वण द्वतच्या मानद्वसकतचेी घडण उिगडतात (दरे्पांडे २००५). 

मराठी साद्वहत्य क्षेत्ात द्वर्क्षणाच्या संबंधाने द्ववद्ववध प्रकारच्या साद्वहत्याचे िेखन मोठ्या प्रमाणात झािे आह.े मात् बनगरवाडी, माझ े

काटेमुढंरीची र्ाळा, सवष प्रश् अद्वनवायष, द्वनर्ाणी डावा अंगठा या कादबंऱ्या बरोबरच अनेक मराठी आत्मकर्थनातून द्वर्क्षणाचा प्रश् 

मांडिा आह.े झोंबी, उपरा, कोवळे वतषमान, द्वर्क्षणाची र्ाळा व अिीकडेच प्रद्वसिीच्या झोतात आििेी नाग ूवीरकर याचंी  हडेाम ही 

आत्मकर्थनात्मक कादबंरी. या कादबंऱ्यातनू द्वर्क्षक, द्ववद्यार्थी आद्वण समाजव्यवस्र्था या द्ववर्यी सद्ववस्तर द्वववेचन केि ेआह.े  

२. संशोधनाची उकिष्ट े

१) द्वनवडक कर्थामंधीि स्त्री व्यक्तीरेखाचंे समाजर्ास्त्रीय द्ववशे्लर्ण करणे. 

२) स्त्रीवादी द्वसिांतांच्या आधारे स्त्रीवरीि अन्याय व प्रद्वतकार अभ्यासणे. 

३) र्ैक्षद्वणक द्वसिांतांच्या संदभाषत द्वर्क्षकाच्या भदू्वमकेचे मलू्यमापन करण.े 

४) द्वर्क्षणाच्या पररवतषनकारी क्षमतेचा द्वचद्वकत्सक अभ्यास करणे. 

 

३. संशोधन पद्धती 

हा अभ्यास गणुात्मक संर्ोधन पितीवर आधाररत आह.े प्रार्थद्वमक स्रोत म्हणनू ‘माझे द्ववद्यार्थी’ या कर्थासंग्रहाचा वापर 

करण्यात आिा असनू दयु्यम स्रोत म्हणनू समाजर्ास्त्र, स्त्रीवादी समीक्षा व र्कै्षद्वणक तत्त्वज्ञानावरीि गं्रर्थ व िेखांचा आधार घेण्यात 

आिा आह े(कुिकणी २०१०; द्वर्ंद े, २०१५)  

 

४. कशल्पा : कशक्षण आकण सामाकिि सशक्तीिरण 

वशल्पा दऱ्याबा चव्हाण ही कर्था भटक्या द्वघसाडी समाजातीि मिुीच्या र्ैक्षद्वणक उत्र्थानाची कहाणी सागंत.े 

समाजर्ास्त्रीयदृष््टया हा समाज मखु्य प्रवाहाबाहरे ढकििा गेििेा असनू द्वर्क्षण, स्रै्थयष आद्वण सामाद्वजक मान्यतेपासनू वंद्वचत आह े

(द्वर्ंद,े २०१५). द्वर्ल्पाच्या आयषु्यात द्वर्क्षण ह ेसामाद्वजक गद्वतर्ीितेच,े आत्मसन्मानाचे आद्वण ओळखद्वनद्वमषतीच ेसाधन ठरते. 

स्त्रीवादी दृद्वष्टकोनातून पाहता, द्वर्ल्पा ही द्वपतसृत्ताक मयाषदांमध्ये अडकून न राहता स्वतःच्या क्षमतेवर द्ववर्श्ास ठेवणारी स्त्री 

आह े (कुिकणी, २०१०). द्वतचा प्रद्वतकार आिोर्ात्मक नसनू द्ववधायक आद्वण द्वर्स्तबि आह.े येरे्थ द्वर्क्षकाची भदू्वमका पररितऋनाचा 

मागऋदशऋक म्हणनू द्वदसते. तो द्वर्ल्पामध्ये आत्मद्ववर्श्ास, द्वर्स्त आद्वण भद्ववष्याची द्वदर्ा द्वनमाषण करतो. ही भदू्वमका पाउिो फे्ररे यांच्या 

Critical Pedagogy संकल्पनेर्ी ससंुगत आह े(Freire, 1970). 
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५. शबाना : लैंकगि कहंसा आकण सते्तची रचना 

‘शबाना’ ही कर्था अल्पसंख्याक व कष्टकरी स्त्रीवरीि िैंद्वगक द्वहसंा, सत्ताधारी वगाषची दादाद्वगरी आद्वण न्यायव्यवस्रे्थतीि 

अपयर् अधोरेद्वखत करत.े समाजर्ास्त्रीयदृष््टया येरे्थ वगष, सत्ता आद्वण राजकीय प्रभाव यांच ेनात ेउघड होत े (दरे्पांडे, २००५). र्बाना 

गरीब असल्यानेच नव्ह,े तर स्त्री असल्याने अद्वधक असरुद्वक्षत ठरते. 

स्त्रीवादी द्वसिांतानुसार र्बानाच े मौन ह े दबुषितचेे नव्ह,े तर दडपर्ाहीचे पररणामस्वरूप मौन आह े (कुिकणी, २०१०). 

मानद्वसकदृष््टया ती भीती, िज्जा आद्वण सामाद्वजक बद्वहष्काराच्या छायेत अडकते. द्वर्क्षक येरे्थ हतबि नैद्वतक साक्षीदार म्हणनू उभा 

राहतो. त्याची संवेदनर्ीिता असनूही व्यवस्र्था त्यािा हस्तक्षेप करू दते नाही. यामळेु द्वर्क्षणसंस्रे्थच्या मयाषदा आद्वण सामाद्वजक 

अन्यायाची तीव्रता स्पष्ट होते. 

 

६. सुनेत्रा िणसे : परंपरा, कवधवापन आकण संघर्थ 

‘सनुेत्रा कणसे’ ही कर्था ग्रामीण स्त्रीच्या बािद्वववाह, अकािी माततृ्व आद्वण द्ववधवापनाच्या द्वत्कोणात अडकिेल्या जीवनाच े

द्वचत्ण करते. समाजर्ास्त्रीयदृष््टया परंपरा, जातीय संरचना आद्वण द्वपतसृत्ताक मलू्यव्यवस्र्था स्त्रीचे आयषु्य द्वनयंद्वत्त करतात (मेटकरी, 

२०१५). सनुेत्ाच ेआयषु्य संघर्षमय असिे, तरी द्वतचा संघर्ष उघड बंडाच्या स्वरूपात व्यक्त होत नाही. 

स्त्रीवादी समीक्षते सनुेत्ाची सहनर्ीिता ही सकू्ष्म प्रद्वतकाराची पित मानिी जात े (कुिकणी, २०१०). ती आई म्हणनू, 

द्ववधवा म्हणनू आद्वण स्त्री म्हणनू जगण्याचा संघर्ष स्वीकारत.े द्वर्क्षणाचा अभाव द्वतच्या जीवनातीि मयाषदा अद्वधक ठळक करतो. 

द्वर्क्षकाची भदू्वमका येरे्थ अपयर्ी समाजव्यवस्रे्थतीि सहवेदक अर्ी ठरत—ेतो धीर दतेो, मागष दाखवतो; पण सामाद्वजक रचना 

बदिण्यास असमर्थष राहतो. 

 

७. पल्लवी : पे्रम, प्रकतिार आकण शैक्षकणि कववेि 

‘सवचन–पल्लिी’ या करे्थत पल्िवी जात–वगीय प्रद्वतष्ठेच्या चौकटीत अडकििेी स्त्री म्हणनू समोर येते. श्रीमतं, सत्ताधारी 

घरातीि असनूही द्वतच्या द्वनणषयस्वातंत्र्यावर बंधने आहते. स्त्रीवादी दृद्वष्टकोनातून द्वतच े पे्रम ह ेसामाद्वजक बंडाचे प्रतीक ठरत े (दरे्पांडे, 

२००५). 

मानसर्ास्त्रीयदृष््टया आत्महत्येचा द्ववचार हा द्वतच्या तीव्र मानद्वसक कोंडीचा अंद्वतम टप्पा आह.े येरे्थ द्वर्क्षक समपुदरे्क, 

जीवनरक्षक आद्वण नैद्वतक मागषदर्षक म्हणनू द्वनणाषयक भदू्वमका बजावतो. तो आत्महत्येपासनू परावतृ्त करून द्वर्क्षण, संयम आद्वण 

भद्ववष्याच्या र्क्यतांकडे मागषदर्षन करतो (द्वर्दं े२००५). ही भदू्वमका र्ैक्षद्वणक मानसर्ास्त्रार्ी ससंुगत आह.े 

 

८. साकहत्सयमूल्यांचा कचकित्ससि अभ्यास  ‘माझे कवद्यार्ी’ मधील स्त्रीिर्ा 

रघरुाज मेटकरी यांच्या माझ े विद्याथी या कर्थासंग्रहातीि द्वर्ल्पा दऱ्याबा चव्हाण, र्बाना, सनुते्ा कणसे आद्वण सद्वचन–

पल्िवी या चार कर्था केवळ सामाद्वजक दस्तऐवज न राहता साद्वहद्वत्यक दृष््टया समिृ अर्ा किाकृती ठरतात. या कर्थामंध्ये आर्य 

आद्वण अद्वभव्यक्ती यांचा समतोि साधत िेखकाने मराठी िघकुरे्थच्या वास्तववादी परंपरेिा नव ेपररमाण द्वदि ेआह.े 

 

९. वास्तववादी कर्थनर्िैी  (Realism) 

या चारही कर्थांच ेप्रमखु साद्वहत्यमलू्य म्हणज ेद्वनभेळ वास्तववाद. मेटकरी कोणतेही अिकंरण, नाटकीपणा द्वकंवा अद्वतरंजन न करता 

जीवन जसे आह ेतसे मांडतात. 

● वशल्पा दऱ्याबा चव्हाण मधीि भटक्या समाजाच ेजगण े

● शबाना मधीि बाजारपेठ, पोल्री, यंत्मागाचं ेवातावरण 

● सनुेत्रा मधीि ग्रामीण कुटंुबव्यवस्र्था 

● पल्लिी मधीि जात–प्रद्वतष्ठचेे दडपण 

ही सवष स्र्थळे व घटना साद्वहद्वत्यक द्ववर्श्ापेक्षा प्रत्यक्ष जीवनार्ी अद्वधक जवळ जाणारी आहते. हा वास्तववाद कर्थानंा सामाद्वजक 

द्ववर्श्ासाहषता (authenticity) प्रदान करतो. 

 

१० स्त्री व्यचक्तरेखनातील सखोलता (Characterisation) 

मेटकरी यांच्या कर्थामंधीि स्त्री व्यद्वक्तरेखा एकरेर्ीय (flat) नसनू बहआुयामी (round) आहते. 
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● द्वर्ल्पा : आत्मसन्मान, द्वर्स्त आद्वण र्ैक्षद्वणक द्वजद्द याचंे प्रतीक 

● र्बाना : भय, मौन, असहायता आद्वण दडपििेा आिोर् 

● सनुेत्ा : सहनर्ीिता, माततृ्व आद्वण अंतमुषख वेदना 

● पल्िवी : भावद्वनक तीव्रता, बंडखोरी आद्वण आत्मभान 

या व्यद्वक्तरेखा केवळ “स्त्री” म्हणनू नव्ह,े तर माणसू म्हणनू उभ्या राहतात. त्याचंी मानद्वसक गुंतागुतं, द्वनणषयप्रद्विया आद्वण प्रद्वतद्विया 

साद्वहद्वत्यक खोिी द्वनमाषण करतात. 

 

११ कथनकताण आचण आत्मकथनाचा पररणाम (Narrative Voice) 

या कर्थामंध्ये द्वर्क्षक–द्वनवेदकाची भदू्वमका साद्वहद्वत्यक दृष््टया महत्त्वाची आह.े 

हा द्वनवेदक— 

● सवषज्ञ (omniscient) नसतो 

● नैद्वतक द्वनणषय दतेो 

● स्वतःच्या मयाषदा मान्य करतो 

यामळेु कर्थनािा आत्मकर्थनाचा (autobiographical realism) स्पर्ष यतेो. वाचकािा असे वाटते की तो एखादी काल्पद्वनक कर्था 

नव्ह,े तर जगलेला अनभुि वाचत आह.े ही र्ैिी कर्थानंा भावद्वनक सघनता (emotional depth) दते.े 

 

१२ भाषाशैली आचण सांवाद (Language & Dialogues) 

मेटकरी याचंी भार्ा— 

● साधी 

● बोिीभार्ेच्या जवळ जाणारी 

● प्रसंगानुरूप बदिणारी आह.े 

र्बानाच्या कुटंुबातीि संवाद, सनुते्ाच्या आईच ेबोिणे द्वकंवा पल्िवीचे भावद्वनक उद्गार—ह ेसवष संवाद कर्थानक पढुे 

नेण्याबरोबरच व्यद्वक्तरेखांच ेअंतरंग उघड करतात. भार्ेतीि साधेपणातच त्याचंी साद्वहद्वत्यक ताकद आह.े 

१३.  प्रतीकात्मकता (Symbolism) 

या कर्थामंध्ये सकू्ष्म पण प्रभावी प्रतीकात्मकता द्वदसत—े 

● द्वर्क्षण → प्रकार् / मकु्ती 

● मौन (र्बाना) → दडपर्ाहीचे प्रतीक 

● द्ववधवापन (सनुेत्ा) → सामाद्वजक मतृ्य ू

● आत्महत्येचा द्ववचार (पल्िवी) → सामाद्वजक कोंडीचा टोकाचा द्वबंद ू

● द्वर्क्षक → नैद्वतक द्वववेकाच ेप्रतीक 

ही प्रतीके कर्थांना केवळ सामाद्वजक नव्ह,े तर साद्वहद्वत्यक अर्थषगभषता (symbolic depth) दतेात. 

१४.  करुणा व सांवेदनशीलता (Pathos) 

या कर्थाचं ेमोठे साद्वहत्यमलू्य म्हणज ेकरुणा (pathos). िखेक वाचकाकडून सहानभुतूी मागत नाही; ती नैसद्वगषकरीत्या द्वनमाषण 

होत.े 

र्बानाचे गाव सोडून जाण,े सनुेत्ाचे द्ववधवापन, पल्िवीचा आत्महत्येचा द्ववचार—ह ेप्रसंग वाचकािा अस्वस्र्थ करतात. ही अस्वस्र्थता 

म्हणजेच साद्वहत्याची नैद्वतक र्क्ती. 

१५. मराठी स्त्रीकथाांच्या परांपरेतील स्थान 

मेटकरी यांच्या या कर्था— 

● द्ववभावरी द्वर्रूरकरांच्या स्त्रीजाणीवचेा 

● गंगाधर गाडगीळांच्या वास्तववादाचा 

● दद्वित–ग्रामीण साद्वहत्याच्या अनुभवद्ववर्श्ाचा 

ससंुवाद साधतात. त्यामळेु माझे विद्याथी हा कर्थासंग्रह समकािीन मराठी स्त्रीकर्थांच्या परंपरेतीि महत्त्वाचा दवुा ठरतो. 
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१६. तलुनात्समि चचाथ : कशक्षिाची पररवतथनिारी भूकमिा 

या चारही कर्थांमध्ये द्वर्क्षक ही व्यद्वक्तरेखा सामाद्वजक द्वववेकाच े कें द्रद्वबंद ू ठरत.े द्वर्ल्पामध्य े तो सक्षमीकरणाचा मागषदर्षक, 

र्बानामध्य ेनैद्वतक साक्षीदार, सनुते्ामध्ये हतबि सधुारक, तर पल्िवीमध्य ेजीवनरक्षक समपुदरे्क म्हणनू उभी राहत.े ही बहआुयामी 

भदू्वमका पाउिो फे्ररे यांच्या Critical Pedagogy द्वसिांतार्ी ससंुगत असनू द्वर्क्षणािा केवळ ज्ञानप्रदान न मानता सामाद्वजक 

पररवतषनाच ेसाधन मानत े(Freire, 1970) 

 

१७. कनष्िर्थ 

रघरुाज मेटकरी यांच्या ’माझे द्ववद्यार्थी’ या कर्थासंग्रहातीि स्त्री व्यद्वक्तरेखा समकािीन भारतीय समाजातीि स्त्री प्रश्ाचं े

वास्तववादी दस्तऐवज आहते. समाजर्ास्त्रीय, स्त्रीवादी आद्वण र्ैक्षद्वणक द्वसिांतांच्या आधारे हा कर्थासंग्रह अभ्यासासाठी महत्त्वाचा 

ठरतो आद्वण आंतरराष्रीय स्त्री-अभ्यास व द्वर्क्षण-अभ्यासात मोिाची भर घाितो. मराठी साद्वहत्यातीि द्वर्क्षण द्ववर्यक भदू्वमकेबद्दि 

खपूच प्रभावी प्रयोग आढळतो.  

या चारही कर्थांमधीि साद्वहत्यमलू्ये—वास्तववाद, सखोि व्यद्वक्तरेखन, आत्मकर्थनात्मक द्वनवदेन, प्रभावी संवाद, 

प्रतीकात्मकता आद्वण करुण रस—यामंळेु माझ े विद्याथी हा कर्थासंग्रह केवळ सामाद्वजक अभ्यासापरुता मयाषद्वदत राहत नाही. तो 

साद्वहद्वत्यक मलू्यांनी समिृ, भावद्वनकदृष््टया पररणामकारक आद्वण वैचाररकदृष््टया जागतृ करणारा ठरतो. 
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संत गाडगेबाबा यांिी समतावादी आहर् पुरोगामी हविारसरर्ी 

डॉ. एन.व्िी. हशंदे 

सहयोगी प्राध्यापक, कला व वाहिज्य महाहवद्यालय, माढा, प.ुअ.हो. सोलापरू हवद्यापीठ, सोलापरू संलग्न 

ई संवादः ९८५०१२५५८४ ई मेल: shindenamdeo77@gmail.com 

गोषवारााः 

सव्सामान्य, बहुजन समाज हनरक्षरता, अंधश्रद्धा, व्यसनाहधनता यातून कायमचा मकु्त व्हावा यासाठी प्रयत्नांची पराकाष्ठा करिाऱ्या 

समाजपरुूषांच्या यादीमध्ये अग्रस्थानी असिारे संत गाडगेबाबा आहते. खेडटयामधील भोळ्याभाबडटया समाजाच्या उन्नतीसाठी त्यांच्या भाषेत, 

सहज सोपे करून सांगिाऱ्या लोकोत्तर आहि लोकसंस्कारपीठ असलेल्या गाडगेबाबांच्या समतावादी आहि परुोगामी हवचारसरिीचा प्रत्यय 

समाजाला व्हावा. या त्यांच्या हवचारसरिीची पे्ररिा घेऊन समाजाचे हदशादश्न व्हावे. याकररता सदरच्या संशोधन लेखामधनू त्यांच्या 

हवचारसरिीची उदारिांसह आहि जीवनानुभवांसह मांडिी केली आह.े 

 

सूिनक शब्दाः संत गाडगेबाबा, गाडगेबाबांचे हवचार, परुोगामी आहि समतावादी संत गाडगेबाबा, संत गाडगेबाबांचे वैचाररक काय् इ. 

प्रास्ताहवकाः 

    'दवे दगडात नसनू तो मािसात आह.े' असे सोप्या शब्दांमध्ये जीवनाचे महत्त्व, मािसुपिाचे आहि समतावादी तत्त्व गाडगेबाबांनी 

समाजाला समजावनू हदले. संत गाडगेबाबा यांचे मूळ नाव डेबूजी हझंगराजी जानोरकर असे होते. त्यांचा जन्म अमरावती हजल्हयातील दया्परू 

तालुक्यातील शेिगाव याहठकािी २३ फेब्रुवारी १८७६ रोजी झाला. लहानपिापासून त्यांच्या वार्टयाला संघष् आहि कष्ट सोबतीला होते. गरेु 

राखिे, गोठे झाडि,े शेती करिे अशी कामे ते करीत. १९८२ साली कंुताबाईशी हववाह करून संसाराला सुरूवात केली. पढेु संसारत्याग करून 

समारे १२ वषे दशेार्न केले. प्रत्यक्ष लोकजीवन अनुभवले. यातूनच त्यांच्या समतावादी आहि परुोगामी हवचारसरिीची जडिघडि होत गेली. 

यातूनच त्यांनी दीन, दबुळे, अनाथ, अपंग यांची सेवा सुरू केली. तसेच स्वजीवनातून इतरांना समतावादी, हवज्ञानदृष्टी आहि परुोगामी 

हवचारसरिीचे दश्न घडहवले. 

उहद्दष्टे: 

संत गाडगेबाबांचे समाजकाय् समजावनू घेिे. गाडगेबाबा यांची परुोगामी आहि समतावादी हवचारदृष्टी समजून घेिे. प्रत्यक्ष कृतीद्वारे 

जीवनाचे तत्त्व प्रकषा्ने लक्षात आिलेले समाजापयंत पनु्हा पोहचहविे. तसेच मानवी जीवनामधील समतावादी आहि परुोगामी हवचारसरिीचे 

महत्त्व लक्षात आिनू दिेे. 

संशोधन पद्धतीाः 

       प्राथहमक माहहती स्वोत आहि दयु्यम माहहती स्वोत या पद्धतीमधील हवहवध घर्कांचा आवश्यक हतथे वापर केला जाईल. 

संशोधन लेखासाठी दयु्यम माहहती स्त्रोतांचा वापर केला आह.े त्यामध्ये गं्रथालयामधील पसु्तके, इरं्रनेर्, हवहवध वत्मानपते्र आहि वेबसाईर् यांचा 

वापर प्रामुख्याने माहहती संकलन आहि हवशे्लषि यासाठी केला आह.े 

मित्त्व आहर् उपयुक्ततााः 

             समाज व मानव उन्नतीसाठी संत गाडगेबाबा यांच्या हवचारदृष्टीची गरज प्रामखु्याने अधोरेहखत करून समाजाला हदशादश्न 

करिे. सव्सामान्य लोकांमधील अंधश्रद्धा, अज्ञान, हवषमतावादी वतृ्ती, हनरक्षरता नष्ट करण्याच्या दृष्टीने गाडगेबाबांच्या हवचारांचे पथदश्न घडहविे 

आवश्यक आह.े अहतशय साधी राहिी, हनरपेक्ष व असंग्रही वतृ्तीने मनुष्ट्य आनंदी व समाधानी जीवन जग ूशकतो; याचा प्रत्यय गाडगेबाबांच्या 

जीवनामधनू लक्षात आिनू दिेे समाज हवकासाच्या दृष्टीने उपयुक्त आह.े 

हवशे्लषर्ाः 

  संत गाडगेबाबा यांनी समुारे १२ वषे दशेार्न केले. त्यामधनू त्यांनी प्रत्यक्ष मानवी जीवन अनुभवले. समाजाला नेमक्या कोित्या 

गोष्टींची हकंवा प्रबोधानाची गरज आह,े ह ेजािून त्यांनी आपल्या काया्ला सरुूवात केली. समतावादी दृष्टीकोिः बहुजन समाज जागतृीसाठी त्यांनी 

कीत्न परंपरेचा प्रभावी वापर केला. मनुष्ट्याला मनुष्ट्यामधील मानवपिाची जािीव करून दणे्यासाठी त्यांनी कीत्नाद्वारे प्रबोधन केले. सव्सामान्य 

कष्टकरी वग् सखुाने जीवन जगण्यासाठी त्यांच्यामधील व्यसनाहधनता, अज्ञान आहि अंधश्रद्धा सव्प्रथम दरू करण्याचा प्रयत्न करून समतावादी 

वतृ्ती हवकहसत करण्याचा त्यांनी प्रयत्न केला. बेघरांना आसरा दिेे, अंध-अपंग यांची मदत करिे त्यांना औषध उपचार करिे, मलुा-मलुींना हशक्षि 

दणे्यासाठी प्रयत्न करिे, गररब तरूि-तरूिींचे हववाह ठरहविे, कज् काढू नये, चैन करू नये, कष्टाहशवाय भाकर खाऊ नये, हनरंतर उद्योग करावा, 

मकु्या प्राण्यांना अभय द्यावे, इतरांना जगण्यासाठी हहमंत द्यावी तसेच जगिे आहि वागिे यामध्ये तफावत नसावी अशा हवचारांमधनू आहि 

कृतींमधनू गाडगेबाबांनी समजाला योग्य व समतावादी दृष्टी हदली. 

वरीलप्रमािे समतावादी तत्त्वज्ञान सतत ५० वषे लोकांना समजावनू जनसामान्यांचे प्रबोधन केले. म्हिनूच ते लोकोत्तर ठरले. साधी 

राहिी, मोजक्या अपेक्षा आहि हनरपेक्ष भावनेने त्यांनी काय् केले. त्यांच्या असंग्रही वतृ्तीमुळे त्यांना कोित्याच गोष्टीचा लोभनव्हता. लोकांच्या 

भल्यासाठी धम्शाळा उघडून अन्निते्र चालू केली. एकमेकांच्या मदतीमधून मािसुकीचे, समानतेचे दश्न घडहवले. 
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कीततनातून समाि प्रबोधनाः लोकानंा सोप्या शब्दांत सांहगतलेले लक्षात येते; म्हिनू त्यांनी कीत्नाचा प्रभावी वापर केला. समता आहि मानवता 

धम् यांची हशकवि हदली. ते म्हितात, "शेंदरू माखहूनया धोंडा। पाया पडती पोरे रांडा।" या पद्धतीने त्यांनी खऱ्या मानव धमा्ची हशकवि हदली. 

आभाळाचा मंडप करून कीत्नाची सरुूवात व्हायची. कधी भजन, कधी श्रोत्यांशी संवाद, प्रश् व उत्तरे अशा स्वरूपामध्ये ते लोकांमध्ये 

जनजागतृीचे काय् करीत राहहले. 

मानवता व समतावादी धम्ः गाडगेबाबांनी दवे आहि धमा्ची हचहकत्सा मानवतेच्या अंगांनी करून ती कीत्नाद्वारे लोकांना सोप्या 

शब्दांमध्ये पर्वून हदली. दवे व धम् यांच्यामधील दलाली हकंवा मध्यस्थी त्यांना मान्य नव्हती. धम् सांगायचा नसनू तो जगायचा असतो. धम् गं्रथात 

नसनू तो जीवनात असतो. असे तत्त्वज्ञान त्यांनी लोकांना सांगनू समाजपररवत्न घडवनू आिले. यामळेुच आचाय् अते्र त्यांच्याहवषयी म्हितात, 

"हसंहाला पाहावे वनात, हत्तीला पाहावे रानात, गाडगेबाबांना पाहावे कीत्नात." यातून गाडगेबाबांच्या काया्ची ओळख आहि महत्त्व लक्षात येते. 

पुरोगामी हविारसरर्ीाः संत गाडगेबाबांनी स्वतःच्या वागण्यातून, बोलण्यातून आहि कृतीतून लोकांना पुरोगामी हवचारसरिीचे महत्त्व पर्वनू 

हदले. यासाठी कीत्नाचा त्यांनी वापर केला. मानवता धमा्ची हशकवि हदली. अंधश्रद्धा मकु्त समाजासाठी प्रबोधन केले. ते सांगतात, "देव 

पहावयास गेलो. तेथे दवेहच होऊन गेलो." या उक्तीप्रमािे दवे मािसात असनू मािसुकीचे महत्त्व हनदश्नास आिनू हदले. हचे हवचार आचरिामध्ये 

आिण्याचा आग्रह धरला. तुमचा दवे परावलंबी असनू त्याला अंघोळ, नैवेद्य, कपडे इतरांनी द्यावी लागतात. मठ मंहदरामधील संपत्ती महत्त्वाची 

नाही. ते स्वतः कधी मंहदरात जात नव्हते. यातून त्यांनी परुोगामी हवचारसरिी समाजमनामध्ये पेरली. 

हशिर्ािे मित्त्वाः हशक्षिाहशवाय मािसू धोंडा आह.े अहशहक्षतपिामुळे मानवी जीवनातील अंधश्रद्धा बळावते. यातूनच हवनाश व अवनतीला 

सरुूवात होते. ह ेलोकांच्या लक्षात आिनू हदले. हशक्षिप्रसाराचे काय् करिाऱ्या कम्वीर अण्िांशी त्यांचे आपलुकीचे नाते होते. "भाऊसाहबे 

आपल्या हशक्षिकाया्ने अजरामर होतील." असे गाडगेबाबा म्हितात. रयत हशक्षि संस्थेचे अनुदान बंद केलेले ते गाडगेबाबांनी सरुू करण्यास 

मोलाची मदत केली. यातूनच त्यांनी हशक्षिप्रसाराला चालना हदली. हशक्षिाचे समाज पररवत्नामधील महत्त्व कृतीमधनू लक्षात आिून हदले. 

याहशवाय संत गाडगेबाबांनी अनेक समाजोपयोगी कामे मागी लावली. मद्याच्या आहारी गेलेल्या तरूिांना संसारी मागी लावले. 

दषु्ट्काळग्रस्तांना अन्नदान, अनाथ वदृ्धांसाठी झोपडटया, मकु्या प्राण्यांसाठी गोरक्षिे उभी केली, दारूबंदी, जात व अंधश्रद्धा हनमू्लन, पशहुत्या बंदी 

ही कामे त्यांनी अग्रकमाने केली. संत गाडगेबाबांसारखा कम्योगी हदवसरात्र समाजहहतासाठी काय् करीत राहहले. समाजामध्ये हवज्ञानदृष्टी, 

परुागाहमत्व आहि समतावादी हवचारसरिी यांची पेरिी केली. याच हदशेने समाजाला हवकासपथ हदसत आह.े हचे त्यांच्या काया्चे आहि 

हवचारांचे फहलत आह.े  

हनष्कषत आहर् हशफारशीाः 

                         संत गाडगेबाबांनी पेरलेले परुोगाहमत्व आहि समतावादी वतृ्तीचे हवचारधन समाजाने आचरिात आिावे. यातच सव् 

मानवजातीचे कल्याि दडले आह.े त्यांचे समाजकाय् मानवी हवकासाच्या दृष्टीने खपू मौहलक असनू त्यामधनू समाजपररवत्नाला हदशा प्राप्त झाली. 

समाधानी, सखुी व आनंदी जगण्याचा माग् गाडगेबाबांच्या हवचारांमध्ये आह.े मािसूाने मािसासारखे जगिे यात हवश्वकल्याि स्पष्ट होते. 

समारोपाः 

  गाडगेबाबांचे काय् ह े'लोकसंस्कारपीठ' यासारखे आह.े लेखक गो.हन. दांडेकर त्यांच्या समवेत काही वषे भ्रमती करत होते. त्यांना जे 

अनुभव आले त्यातून त्यांनी गाडगोबाबांहवषयी म्हर्ले, "गाडगेबाबांचे संपि्ू जीवन म्हिजे धगधगत्या अहग्नकंुडाची कहािी आह.े" त्यांनी 

लोकजागतृी आहि लोकसेवा केल्यानेच समाजाला योग्य हदशा प्राप्त झाली. गाडगेबाबांनी दशसतू्रीचा संदशे सवांना आचरिात आिावयास लावनू 

समता आहि परुोगाहमत्व लोकांच्या अंगी बािहवले. यामधून त्यांच्या हवचारांची प्रगल्बता लक्षात येते. अशा या लोकसेवकाचा मतृ्यू २० हडसेंबर 

१९५६ साली झाला. 
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भटक्या ववमुक्त समाजाच्या संघर्ाषचं णचत्रि करिारे आत्मकथन : हेडाम 
डॉ. नवनाथ ववश्वनाथ पाटोळे 

शरदचंद्र पवार कला, वाणिज्य व ववज्ञान महाववद्यालय, सोलापूर, ९७६५७६९४९९  

 प्रस्तावना: 
 महाराष्ट्र राज्यात कायम दषु्काळाने होरपळलेला तालुका म्हिजे माि तालुका. माि  तालुका आणि दषु्काळ हे एक भौर्ोवलक 

समीकरि बनलेले आहे. माि तालुका मान नदीच्या खोऱ्यात येत असल्याने या भार्ाला मानदेश या नावाने ओळखले जाते. मानदेश 

दषु्काळाचे माहेरघर असल्याचे णचत्रि मराठी सावहत्यात येिे साहणजकच आहे. ववशेर्तः  वं्यकटेश माडरू्ळकरांनी 'बनर्रवाडी', 'मानदेशी 

मािसं' या सावहत्यकृतीतं माि  देशातील पररसराचा, तेथील मािसांचा, त्यांच्या पररस्लस्थतीचा, तेथील मािसांच्या मनाचा तळ शोधण्याचा 

प्रयत्न केला आहे. अठराववश्व दाररद्र्यात स्लखतपत पडलेल्या मािसांची ओळख आपल्या सावहत्यातून वं्यकटेश माडर्ूळकरांनी अभ्यासकांना 

करून वदली. बनर्रवाडीच्या पावलावर पाऊल ठेवून मराठी सावहत्यात पल्ला र्ाठिारी सावहत्यकृती म्हिजे 'हेडाम'.  'बनर्रवाडी' या 

कादंबरीमधे्य माडर्ूळकरांनी केवळ वास्तव पररस्लस्थती मांडली परंतु हेडामधे्य लेखक स्वतः  जो जर्ला ते त्याने मांडलेले आहे.  

      'हेडाम'ला अभ्यासकांनी स्वकथन, आत्मकथन, आत्मकथनात्मक कादंबरी अशी नावे वदलेली आहेत. या कोित्याही 

सावहत्य प्रकारात ही सावहत्यकृती मोडत असो वकंवा नसो, एक मात्र खरे आहे, ते म्हिजे नार्ो ववरकारांची 'हेडाम' ही मानदेशातील तावून-

सुलाखून वनघालेलं अस्सल खािी सोनं आहे. 'हेडाम' मध्ये आलेली धनर्र समाजाची व्यथा, वेदना, त्यांची दयनीयता, त्यांच्यात असलेले 

शैक्षणिक मार्ासलेपि यासारख्या अनेक घटनांमुळे वाचक 'हेडाम' कडे सावहत्यकृती न अनुभवता आपि स्वतः च ती जर्त आहोत याची 

अनुभूती येते.   

सामाणजक णचत्रि   
‘हेडाम’ या आत्मकथनाने धनर्र समाजाची नव्याने ओळख जािकार अभ्यासकांना, वाचकांना करून वदली आहे. यापूवीही 

मेंढवडा, धनर्रवाडा, फेसाटी इत्यादी आत्मकथनातून धनर्र समाजाचे णचत्रि झाले आहे. परंतु हेडाम मधून आलेले णचत्रि वास्तवाशी 

णभडिारे आहे. त्यामुळे नारु् ववरकर यांनी धनर्र समाजाचे केलेले णचत्रि वाचकांच्या मनावर अणधराज्य र्ाजवते.  

वदवाळीनंतर माि नदी आटून जाते. त्यामुळे मािभार्ातील सवष चारा वाळून जातो, उरतात फक्त वाळलेल्या र्वताच्या काड्या. 

वाळलेल्या र्वताच्या काड्याला मेंढर तोडं लावत नाहीत, कारि रानात आलेले आणि वाळलेली कुसळं त्यांच्या तोडंाला टोचतात. मर् 

धनर्र समाजाची  मूलखावर जायची तयारी सुरू होते. णजकडे सुजलाम, सुफलाम भार् आहे, वतकडे मेंढ्ांचे वाडे जातात. हे वाडे  

मराठवाड्यातील परभिी, लातूर पयंत व कराड, सातारा. सांर्ली भार्ापयंत जातात. आठ - नऊ मवहने पुन्हा र्ावाचे तोडं बघायचे नाही. 

अशी मानणसक तयारी करून धनर्र बांधव सवष तयारीवनशी  र्ावाचा वनरोप घेतात. याचे णचत्रि करताना नारु् ववरकर म्हितात, “सहा 

आठ मवहन्याचे सावहत्य जमवा जमव करून तयारी करायला मेंढके लार्ायची. घोड्यावर सारं सामान अंथरून, पांघरून, पीठ – मीठ, 

चटिी, मसाला, तेल, स्वयंपाकाचे सामान, काटवट, तवा,  पळी, घार्र, रवी, बॅटरी, मेंढरांची और्धं, एक - एक सामान र्ोळा करायला 

लार्ायचं. असा लेकरा, बाळा सवहत कोबंड्या, कुत्र्यासह सर्ळा प्रपंचाचा डोलारा वफरवत, स्वतः च्या अन मेंढ्ांच्या पोटापाण्यासाठी वन - 

वन वफरिारऱ्या  धनर्र समाजातील लेखकाची आई, वडील, लक्साकाकू,  सीता काकू, रुसु्तम बाबू , आबा णशंर्ाडा, रामू ढवळी वह मािसं 

हेडाम मध्ये भेटतात. 

  एखाद्या शेतकऱ्याच्या रानात वाडा पाडायचा, त्या बदल्यात त्याच्याकडून जे णमळेल ते धान्य घ्यायचं. एखादा शेतकरी उमषट 

असेल तर त्याच्याशी हुज्जत न घालता तेथून वाडा हलवायचा. जे संकट आपल्यावर आले आहे, त्याच्याशी दोन हात करिारा हा समाज 

आहे. परंतु जर वाड्यावर संकट आले तर त्याच्याशी दोन हात करण्याची तयारी वाड्यावरच्या लोकांमध्ये असते. असाच एक प्रसंर् हेडाम 

मध्ये येतो. वाडा तेरढोकी र्ावाच्या णशवेवर असताना पारध्यांनी लेखकाच्या वाड्यावर आिमि केले. याचा अंदाज वाड्यावरच्या लोकांना 

असल्याने दत्ता सरर्र, आबा णशंर्ाडा, लेखकाचे वडील आबा आणि वाड्यावर असिाऱ्या बायका पारध्याच्या आिमिाला प्रतु्यत्तर द्यायला 

तयार असतात. धनर्रांनी र्ोफि रंु्ढे णभरकावून पारध्यांना सळो की पळो करून सोडले. लेखकाच्या ववडलांनी ढंपरची चाके पंक्चर 

केल्याने मेंढ्ा चोरून नेण्याच्या पारध्यांचा प्रयत्न फसला. या र्ोपि रंु्डाच्या धुमििीत पारध्यांच्या एका र्ड्याचा मृत्यू होतो. दसुऱ्या 

वदवशी पोलीस त्यांना पोलीस से्टशनमधे्य घेऊन जातात तेव्हा सरपंच, पोलीस पाटील धनर्रांची बाजू घेऊन धनर्रांचा प्रामाणिकपिा 

पोवलसांना पटवून देतात व त्यांना पोलीस से्टशन मधून सोडून देतात, असे अनेक प्रसंर् हेडाम मधून नारू् ववरकरांनी मांडले आहेत. यावरून 

संघर्ष करण्याची ताकद, धनर्र समाजामध्ये असिारे एकीचे बळ आणि त्यांचा इतर समाजाशी असिारा प्रामाणिकपिा वदसून येतो. 

‘र्जी खेळिे’ हा या समाजाचा पारंपाररक खेळ आहे. यालाच काही भार्ात वालोक, वालुक, वालक म्हितात. र्जी खेळातून 

धनर्र समाजाचे सामाणजक ऐक्याचे दशषन होते. आपापसात असिारे मतभेद ववसरून वाड्यावरचे दुष्काळाचे क्षि ववसरून नवचंडीत 

रात्रीच्या वेळी धनर्र समाजातील बांधव र्जी खेळासाठी एकत्र येऊन ठेका धरताना वदसतात. याचे णचत्र नारु् ववरकर यांनी हेडाममधे्य 

केले आहे.  

भावभावकीमधे्य असिारे हेवेदावे इतर समाजाप्रमािे धनर्र समाजातही असलेले वदसून येतात. वववहरीचा वहस्सा मार्ण्यासाठी 

आजी दोन्ही मुलांच्या भववष्याचा ववचार करून वकमान पुढील वपढीची होिारी भटकंती थांबावी, म्हिून प्रयत्न करते. भावकीच्या वववहरीत 

वहस्सा णमळाला तर मुलांना शेती करायला जमत नसली तरी नातू तर शेती करतील, ही दूरदृष्ट्ी लेखकाच्या आजीजवळ असलेली  वदसून 

येते. आजीची ही भूणमका लेखकाच्या आईला समजते. त्यामुळे आई भावकी बरोबर सामंजस्यपिाची भूणमका घेते आणि जंतू दादा, मुरा 

म्हातारा यांच्यापुढे वववहरीतील वहश्यासाठी पदर पसरते. यावरून धनर्र समाज जरी भटकंती करत असला तरी कुठेतरी एकाच र्ावात 

आपलं बस्तान बसवण्यासाठी प्रयत्न करताना वदसतो. त्याचप्रमािे आजीनेही भववष्याच्या वपढीचा ववचार करून माळावरच्या जमीनी 

ववकत घेतल्या व यावरून धनर्र समाजामधे्य असिारा दूरदृष्ट्ीपिा वदसून येतो. 
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व्यसनाधीनता   
धनर्र समाजामधे्य व्यसनाधीनता असलेली वदसून येते. जत्रेच्या वेळी दारू वपिे, र्ांजा ओढिे इत्यादी व्यसनाचे प्रकर्ाषने णचत्रि 

हेडाम मध्ये आले आहे. लेखकाचे आई-वडील  सांर्ली भार्ातील मुलखावर जातात, तेव्हा मेंढरं रान धरत नाहीत. पररिामी बरीच मेंढरं 

मरतात. त्यामुळे मेंढरांना र्ळाटा लार्ायला सुरुवात झाली. याचा मानणसक त्रास लेखकाच्या ववडलांना म्हिजे आबांना होतो. त्यामुळे ते 

र्ांजाच्या व्यसनाच्या आहारी जातात. जोपयंत डोक्यात नशा आहे, तोपयंत वास्तव पररस्लस्थतीचे भान राहत नाही. नशा उतरली की, पुढे 

काय? या प्रश्नानं भेडसावल जात होतं. वनमाषि झालेल्या पररस्लस्थतीची भीती वाटायला लार्ायची. भर्वान शंकराचे व्यसन म्हिून धनर्र 

वाड्यावरील चांडाळ चौकटी व्यसन करताना वदसतात. याचे णचत्रि करताना लेखक स्वतः  म्हितात, “आमच्या आबाला र्ांजा ओढायचा 

नाद होता. सकाळी मेंढराच्या वाडग्याची झाडलोट झाली की आबा शंकर सोसायटीत जाऊन ताफ्यात बसायचा. र्ांजा हे  भर्वान शंकराचे 

व्यसन आहे. असे मानिाऱ्या चांडाळ चौकटीला र्ावकरी शंकर सोसायटी म्हिून ओळखत.” स्वतः  रु्रुजी लेखकाचे वडील, बजरंर् रोडर्ा, 

अंकुश भांर्ीत, राम तात्या, चांग्या न्हावी, बापू इत्यादी लोक व्यसनाच्या आहारी रे्ल्याचे णचत्रि हेडाम मध्ये आले आहे.  

   त्याचप्रमािे लेखकाच्या ववडलांना शेती व्यवसाय जमत नसल्याने लोक त्यांना नावे ठेवत. तसेच लेखकाच्या ववडलांनी 

औताला एक बैल आणि एक म्हैस जुं पल्यामुळे लोक हसत. शेतीचे ज्ञान नसल्यामुळे पीक पाण्याचा मेळ लार्त नव्हता. लेखकाचे वडील 

मेंढ्ा पाळण्यात पारंर्त होते. लहानपिापासून शेतीचा संबंध आला नसल्याने शेतीची कामे लेखकांच्या ववडलांना जमत नव्हती. 

आयुष्याचा सारा खेळ वबघडल्याने त्याचा पररिाम आबाच्या मनावर झाल्याने पुन्हा ते सपाटून णचलीम  ओढायला लार्तात. संसाराच्या 

कटकटीपेक्षा आबाला सदानंद महाराजांच्या मठातील वनवांतपिा जवळ वाटू लार्ला. केवळ व्यसनाच्या आहारी रे्ल्याने आबांनी 

एकेकाळी स्लखलारवाडीत कमावलेले नाव धुळीस णमळववले.  
       ‘हेडाम’ या कादंबरीत व्यसनाधीनतेमुळे दरुापस्त झालेली कुटंुब व्यवस्था, जीवनात आलेले नैराश्य, उदासीनता, काही वेळ का होईना 
जबाबदारीतून णमळालेली मुक्तता इत्यादीचे णचत्रि आले आहे. ही कादंबरी व्यसनाच्या आहारी रे्ल्यानंतर होिारी कुटंुबाची दयनीय 
अवस्थेतून बोध देण्याचे काम करते. ‘हेडाम’ मधील व्यसनाच्या आहारी रे्लेला आबा केवळ स्वतः चे प्रतीक नाही, तर धनर्र समाजातील 
प्रते्यक व्यसनांध झालेल्या पुरुर्ाचे प्रतीक आहे.  
 
मुलखावरचं जर्िं   

वदवाळी संपली की माि नदीचं पािी शेवटच्या घटका मोजायला लार्तं. दखुत्या र्ाईला वांझटुपिे येऊन वतचा पाना आटावा, 

तसं नदीचा पािी आटतं.   त्यामुळे मान देशाच्या सवष धनर्रा समाजाची मुलखावर जाण्याची तयारी सुरू होते. पीठ-मीठ, लेकरं-बाळ, रु्र-

ढोर कोबंडी-कुत्री सोबत घेऊन घोड्यावर सर्ळा संसार थाटून ही लोक वेर्वेर्ळया वदशेने जातात. एखाद्याचं वार्िं र्दाळ असेल तर 

स्लखलारी त्याला आपल्या वाड्यावर घेत नाही. आठ-दहा कुटंुबाचा एक वाडा असतो. वाड्याच्या म्होरक्याला स्लखलारी म्हितात. स्लखलारीवर 

वाडा परत येईपयंत सवष जबाबदारी असते. स्लखलारी हा अनुभवी वयस्कर असल्याने वाड्यावर त्याच्या शब्दाला मान असतो. चार मवहने 

बायका एकमेकीच्या सहवासात रावहल्यानंतर मुलखावर जाण्याची वेळ येते, तेव्हा धनर्रवाड्यावरचे सवष वातावरि भाववनक होते. परंतु 

लेखकाची आजी पोक्ती असल्याने सवांचे समजूत घालताना म्हिते, “अरं् ये बायांनो, नका रडू. जाऊ द्या वबऱ्हाड मुलकावर. जाताना रडूनी 

घोड्यांना वजं झालं. पवहलाच वदवस हाय.” पृष्ठ १७  सवांना सांभाळून घेण्याची जबाबदारी व प्रपंचाची जािीव करून देण्याची जबाबदारी 

सीता आजीवर आहे. 

        मुलाखावर जाताना णजथे पवहला मुक्काम पडतो, त्याला वाडाभरिी असे म्हितात. वाडाभरिीच्या मुक्कामानंतर णजकडे मेंढराला 

खायला णमळेल, वतकडच्या भार्ाच्या मुलखावर धनर्र बांधव जातात. मुलखावर रे्ल्यानंतर उद्भवलेल्या पररस्लस्थतीवर दोन हात करण्याची 

जबाबदारी पुरुर् आणि स्त्री या दोघांची आहे. मुलखावर रे्ल्यावर चार-चार, पाच-पाच वदवस यांना आंघोळ करायला णमळत नाही. मनात 

अंघोळीची इच्छा असूनही पाण्यामुळे हे आंघोळ करू शकत नाहीत. णजथे पािवठा वदसेल वकंवा णजथे वाडा पडेल वतथे आंघोळ करतात. 

त्याचप्रमािे मुलखावर रे्ल्यावर सर्ळा पररसर अनोळखी असल्याने त्या पररसराचा आणि पररसरातील लोकांचा अंदाज येत नाही. जवळच 

पाराध्यासारखी एखादी जमात असेल तर चोरीची भीती असते. त्यांना सामना कौशल्याने करावा लार्तो. मुलखावर आल्यावर तेला-

मीठाला पैसे संपले कीस, एखादी मेंढी ववकायची आणि त्यातून उदरवनवाषह भार्वाचा. बाजारात मेंढी ववकायला रे्ल्यावर खाटीक लरे्च 

ओळखत. त्यामुळे पडत्या भावाने मेंढीचे वकंमत करायचे, असा यांचा उद्योर् असे.  

      मुलखावर रे्ल्यावर वाडा कुठे बसवायचा हे स्लखलारीवर अवलंबून असते. र्ावठाि वकंवा एखाद्या शेतकऱ्याच्या रानात वाडा पडतो. 

त्यावेळी मेंढराच्या वासाने लांडरे् वाड्यावर आिमि करण्याची शक्यता असते. त्याचप्रमािे रानात मेंढ्ा चारायला रे्ल्यावरही लांडग्याची 

भीती असते. वहंस्त्र प्राण्यापासून संरक्षि करण्याचे कौशल्य धनर्र समाज बाळर्ताना वदसतो. याचे णचत्रि हेडाम कादंबरीमधे्य आले 

आहे. 

णशक्षिासाठी संघर्ष 
  भटक्या जाती-जमातीतील मुलांना णशक्षि घेण्यासाठी संघर्ष करावा लार्तानाचे णचत्रि ‘हेडाम’ या कादंबरीतून णचवत्रत झाले 

आहे. पालावरचे जीवन जर्त असताना त्यांचे णशक्षिाकडे दलुषक्ष झाले आहे. एकीकडे आपि बलशाली भारताच्या र्प्पा ए. आय.च्या 

जर्ात मारत आहोत आणि दसुरीकडे णशक्षिासाठी संघर्ष असा ववरोधाभास वदसत आहे. णशक्षिातील वनमाषि झालेल्या या पोकळीची 

जािीव ‘हेडाम’ कादंबरीतून नारु् ववरकरांनी णचवत्रत केली आहे. नारु् ववरकर हे इयत्ता चौथीच्या वर्ाषत णशकत असताना स्वतः  चुल पेटवून 

भाकरी स्वत:च्या हाताने करून खाण्यास सुरुवात करतात. म्हिजेच त्यांनी वयाच्या १०-११ व्या वर्ी णशक्षिाचे महत्त्व ओळखल्याने त्यांना 

हे बळ णमळालेले आहे. नारु् ववरकरांना जािीव आहे की, जर समाज बदलायचा असेल वकंवा भटकंती थांबवायची असेल तर 

णशक्षिाणशवाय दसुरा कोित्याही पयाषय नाही. वकतीही मोठ्या संघर्ष करताना वकतीही मोठी संकट आली तरी त्या संकटांना सामोरे जाऊन 

त्यांनी आपले णशक्षि पूिष केलेले आहे. 

 एकूिच, नारु् ववरकारांचे ‘हेडाम’ हे आत्मकथन माि देशाच्या पररसरातील दषु्काळाची जािीव करून देते. भटके जीवन 

जर्िारे बांधव आपली पुढची वपढी तरी एका वठकािी स्थावयक होईल या आशेने जणमनी खरेदी करताना वदसते. धनर्र समाजातील 
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सांसृ्कवतक व सामाणजक परंपरा जपताना हे आत्मकथन कुठेही कमी पडत नाही. आपल्याला वकंवा समाजाला बदलायचं असेल तर 

णशक्षिाणशवाय पयाषय नाही. या पररवतषनाची जािीव हे आत्मकथन पदोपदी करून देते.  
 

वनष्कर्ष:  
१) नारु् ववरकरांनी ‘हेडाम’ या आत्मकथनातून नवीन जीवन-जाणिवा अधोरेस्लखत  केलेल्या आहेत.  

२) हेडाम मधे्य नारु् ववरकर यांनी धनर्र समाजातील दुः खाची दाहकता वाचकांना करून वदली आहे.  

३) हेडाम आत्मकथन केवळ धनर्र समाजाचे प्रवतवनणधत्व करीत नाही तर ववस्थावपत असलेल्या पालावरचे जीवन जर्िाऱ्या 

प्रते्यक समाजाचे प्रवतवनणधत्व करते.  

४) या आत्मकथनातून णशक्षिाचे महत्त्व नारु् ववरकर यांनी अधोरेस्लखत केले आहे.  

 

साधन गं्रथ:  नारू् वीरकर, नारु् वीरकर, समीक्षा पस्लिकेशन, पंढरपूर, पाचवी आवृत्ती, २०२५    
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कृचत्रम बुचिमते्तच्या (एआय) युगातील दचलत आचण आचदवासी भाषा: दृश्यमानता, आवा  आचण 

साांस्कृचतक अचस्तत्व 

डॉ. प्रकाश गणपती सुरवसे 

मराठी द्ववभाग, दवेद्वगरी महाद्ववद्यािय, छत्पती संभाजीनगर, महाराष्र 

 

साराांश: 

 हा िेख कृद्वत्म बुद्विमते्तच्या (एआय) यगुात दद्वित व आद्वदवासी भार्ांच्या सामाद्वजक, सांस्कृद्वतक आद्वण द्वडद्वजटि द्वस्र्थतीचा 

द्वचद्वकत्सक अभ्यास करतो. एआय-आधाररत ततं्ज्ञान जसे की भार्ांतर प्रणािी, व्हॉइस अद्वसस्टंट्स आद्वण द्वडद्वजटि द्वर्क्षण मचं यांमध्ये 

प्रामखु्यान ेप्रबळ व सत्ताधारी भार्ाचं ेवचषस्व आढळते. पररणामी, दद्वित व आद्वदवासी भार्ा द्वडद्वजटि अवकार्ात हळूहळू अप्रकट होत 

आहते. भाद्वर्क डेटाचा अभाव, अल्गोररदद्वमक पक्षपात, तसेच तांद्वत्क अपवादात्मकतमेळेु या भार्ांच्या अद्वभव्यक्ती, प्रद्वतद्वनद्वधत्व आद्वण 

वापरावर गभंीर मयाषदा येतात. तर्थाद्वप, समावेर्क आद्वण नदै्वतक एआय द्वडझाइनिारे या भार्ाचं े दस्तऐवजीकरण, जतन, पनुरुज्जीवन 

आद्वण सांस्कृद्वतक वारर्ाचे संवधषन र्क्य आह.े त्यामळेु हा अभ्यास भाद्वर्क न्याय, सांस्कृद्वतक अद्वस्तत्व आद्वण द्वडद्वजटि समतेच्या 

दृष्टीन ेएआयच्या भदू्वमकेचे पनुमूषल्यांकन करण्याचा प्रयत्न करतो. 

मुख्य कीवडडणस:  

दद्वित भार्ा, आद्वदवासी भार्ा, कृद्वत्म बुद्विमत्ता, भाद्वर्क असमानता, सांस्कृद्वतक अद्वस्तत्व 

 

प्रस्तावना: 

 कृद्वत्म बुद्विमत्ता (AI) ही केवळ तादं्वत्क प्रगती नसनू ती सामाद्वजक, सांस्कृद्वतक आद्वण भाद्वर्क सत्तासंरचनेचहेी प्रभावी 

प्रद्वतद्वबंब आह.े भार्ातंर प्रणािी, व्हॉइस अद्वसस्टंट्स, चॅटबॉट्स, द्वडद्वजटि द्वर्क्षण मचं आद्वण सोर्ि मीद्वडया अल्गोररदम्स यांसारख्या 

एआय-आधाररत तंत्ज्ञानामंध्ये भार्ा ही कें द्रस्र्थानी असते. तर्थाद्वप, या तंत्ज्ञानाचंा द्ववकास प्रामखु्याने इगं्रजी तसेच काही द्वनवडक 

जागद्वतक व राष्रीय भार्ाभंोवती कें द्रीत झाििेा द्वदसतो. पररणामी, प्रबळ भार्ानंा अद्वधक दृश्यमानता आद्वण वापराचे क्षेत् प्राप्त होते, तर 

दबुषि व अल्पसंख्याक भार्ा द्वडद्वजटि अवकार्ात हळूहळू मागे पडतात (बोरद्य,ू 1991). 

 भारतात भाद्वर्क द्ववद्ववधता अत्यंत समिृ आद्वण बहुआयामी आह.े भारतीय संद्ववधानाने २२ अनुसदू्वचत भार्ा मान्य केल्या 

असल्या तरी दरे्ात हजारो बोिी, आद्वदवासी आद्वण दद्वित भार्ाचंा दनैंद्वदन व्यवहारात वापर होतो. या भार्ापंैकी अनेक भार्ा मखु्यतः 

मौद्वखक परंपरेत द्वटकून असनू त्याचं े द्विद्वखत साद्वहत्य, मानकीकृत व्याकरण द्वकंवा द्वडद्वजटि संग्रह अत्यंत मयाषद्वदत आह.े त्यामळेु या 

भार्ा ‘मयाषद्वदत संसाधन ेअसिेल्या भार्ा’ म्हणनू ओळखल्या जातात. एआय प्रणािींना प्रभावी कायाषसाठी मोठ्या प्रमाणात भाद्वर्क 

डेटा, मजकूर, ध्वनी आद्वण संदभाषत्मक माद्वहती आवश्यक असल्याने अर्ा भार्ांना तादं्वत्क क्षते्ात स्र्थान द्वमळणे कठीण ठरत े

(UNESCO, 2019). 

 याद्वर्वाय, एआय ततं्ज्ञानात वापरिे जाणारे अल्गोररदम बहुधा द्ववद्यमान सामाद्वजक सत्तासंबंधाचंे पनुरुत्पादन करतात. जात, 

वगष आद्वण सांस्कृद्वतक वचषस्वाच्या संरचना भार्ते अंतभूषत असल्यामळेु त्या अल्गोररदद्वमक स्वरूपातही प्रद्वतद्वबंद्वबत होतात. पररणामी, 

दद्वित व आद्वदवासी भार्ाचं ेअनुभव, ज्ञानपरंपरा आद्वण सांस्कृद्वतक अद्वभव्यक्ती एआय प्रणािींमध्ये अदृश्य राहतात (मद्विक, २०२१) ही 

पररद्वस्र्थती केवळ तादं्वत्क अपयर् नसनू ती भाद्वर्क न्याय आद्वण सांस्कृद्वतक हक्काचंा गभंीर प्रश् द्वनमाषण करते. 

 या पार्श्षभमूीवर, हा िखे एआयच्या यगुात दद्वित व आद्वदवासी भार्ांच्या सामाद्वजक, सांस्कृद्वतक आद्वण द्वडद्वजटि द्वस्र्थतीचा 

सखोि अभ्यास करतो. द्ववर्ेर्तः, एआय ही प्रणािी भाद्वर्क समतकेडे नेणारे साधन ठरत े आह े की ती द्ववद्यमान भाद्वर्क द्ववर्मतिेा 

अद्वधक बळ दते आह,े हा मिूभतू प्रश् उपद्वस्र्थत केिा आह.े तसेच, समावेर्क व नैद्वतक एआय द्वडझाइनिारे दद्वित व आद्वदवासी भार्ांच े

जतन, पनुरुज्जीवन आद्वण सर्क्तीकरण कसे र्क्य आह,े याचा द्वचद्वकत्सक आढावा घेण्याचा प्रयत्न या िेखात केिा आह.े 

एआय आचण भाचषक असमानता- एआय भाषा तांत्रज्ञानाचे स्वरूप 

 एआय-आधाररत भार्ा तंत्ज्ञान ह े मखु्यतः नैसद्वगषक भार्ा प्रद्विया (NLP) आद्वण यंत्-अभ्यास (ML) या संगणकीय 

भार्ाद्ववज्ञानाच्या तत्त्वांवर आधाररत असत.े या ततं्ज्ञानाचा उद्देर् मानवी भार्चे ेसंगणकीय द्ववशे्लर्ण, आकिन आद्वण द्वनद्वमषती करण ेहा 

आह.े भार्ांतर प्रणािी, स्पीच-टू-टेक्स्ट, टेक्स्ट-टू-स्पीच, चॅटबॉट्स आद्वण व्हॉइस अद्वसस्टंट्स यासंारखी साधने NLP व ML 

तंत्ज्ञानाच्या साहाय्यान े द्ववकद्वसत केिी जातात. मात् या प्रणािींचे प्रभावी कायष मोठ्या प्रमाणात भाद्वर्क डेटावर अविंबून असत े

द्ववर्ेर्तः द्ववर्ाि मजकूरसंग्रह आद्वण दजेदार ध्वनी डेटा आवश्यक ठरतो (ज्यरुाफ्सस्की आद्वण माद्वटषन, २०२३) 
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 इगं्रजीसारख्या जागद्वतक भार्ांसाठी द्वडद्वजटि स्वरूपातीि प्रचंड प्रमाणात डेटा उपिब्ध आह.े पसु्तके, र्कै्षद्वणक साद्वहत्य, 

वतृ्तपत्,े सोर्ि मीद्वडया, सरकारी दस्तऐवज आद्वण ऑनिाईन संवाद यामंधनू इगं्रजी भार्चेा सातत्यान ेडेटा द्वनमाषण होत असतो. त्यामळेु 

अर्ा भार्ांसाठी एआय मॉडेल्स अद्वधक अचकू, वेगवान आद्वण कायषक्षम ठरतात. याउिट, दद्वित व आद्वदवासी भार्ांसाठी असा डेटा 

अत्यंत मयाषद्वदत आह.े अनेक दद्वित व आद्वदवासी भार्ा मखु्यतः मौद्वखक परंपरेत द्वटकून असल्यामळेु त्याचंे द्विद्वखत साद्वहत्य, 

मानकीकृत द्विपी द्वकंवा द्वडद्वजटि संग्रह उपिब्ध नाहीत (UNESCO, 2019). 

 याद्वर्वाय, उपिब्ध असिेिा र्थोडािार भाद्वर्क डेटा दखेीि अनेकदा असंघद्वटत, अपणूष द्वकंवा तांद्वत्कदृष््टया अनपुयकु्त 

स्वरूपात असतो. पररणामी, या भार्ा एआय प्रणािींमध्ये संसािन-अभािी भाषा म्हणनू वगीकृत केल्या जातात. अर्ा भार्ांसाठी 

प्रद्वर्द्वक्षत एआय मॉडेल्समध्ये अचकूतेचा अभाव, चकुीचे भार्ातंर आद्वण सांस्कृद्वतक संदभाांच ेद्ववकृतीकरण द्वदसनू येते (जोर्ी, २०२०) 

ही तांद्वत्क मयाषदा केवळ कायषक्षमतेपरुती मयाषद्वदत नसनू ती भाद्वर्क प्रद्वतद्वनद्वधत्व आद्वण सांस्कृद्वतक अद्वस्तत्वार्ी द्वनगद्वडत गंभीर प्रश् 

द्वनमाषण करत.े या संदभाषत, दद्वित व आद्वदवासी भार्ांसाठी भाद्वर्क डेटाचा अभाव हा केवळ तांद्वत्क प्रश् न राहता सामाद्वजक आद्वण 

राजकीय प्रश् ठरतो. कोणत्या भार्ांचा डेटा संकद्वित करायचा, कोणत्या भार्ांवर संर्ोधन करायच े आद्वण कोणत्या भार्ांना तांद्वत्क 

महत्त्व द्यायचे ह ेद्वनणषय द्ववद्यमान सत्तासंरचनांर्ी जोडिेि ेअसतात (बोरद्य,ू 1991). त्यामळेु एआय-आधाररत भार्ा तंत्ज्ञानात दद्वित व 

आद्वदवासी भार्ांचा अभाव हा भाद्वर्क द्ववर्मतेच ेद्वडद्वजटि रूप म्हणनू समजनू घेणे आवश्यक आह.े 

दचलत आचण आचदवासी भाषाांचे चडच टल अपस णन 

 दद्वित आद्वण आद्वदवासी भार्ांची सवाषत मोठी अडचण म्हणज े आधदु्वनक भार्ावैज्ञाद्वनक आद्वण तांद्वत्क चचेत त्यांचा 

“संसािन-अभािी भाषा”्‌ म्हणनू होणारा द्ववचार. “संसािन-अभािी भाषा” हा र्ब्दप्रयोग अर्ा भार्ांसाठी वापरिा जातो ज्या 

भार्ांसाठी पयाषप्त द्विद्वखत मजकूर, संरद्वचत भाद्वर्क डेटा, मानक व्याकरण, द्वकंवा द्वडद्वजटि स्वरूपातीि भार्ासंग्रह उपिब्ध नसतो. 

भारतातीि अनेक दद्वित आद्वण आद्वदवासी भार्ा मखु्यतः मौद्वखक परंपरेत अद्वस्तत्वात असनू त्याचंा वापर दनैंद्वदन संभार्ण, िोककर्था, 

िोकगीत,े धाद्वमषक द्ववधी आद्वण सामदू्वहक स्मतृी जतन करण्यासाठी केिा जातो. तर्थाद्वप, या मौद्वखक परंपरेचे पितर्ीर दस्तऐवजीकरण 

झाििेे नसल्यामळेु त्या भार्ा तादं्वत्क प्रणािींसाठी अदृश्य ठरतात (UNESCO, 2019). 

 एआय-आधाररत भार्ा ततं्ज्ञानािा कायषक्षमतेसाठी मोठ्या प्रमाणात संरद्वचत भाद्वर्क डेटाची आवश्यकता असते जसे की 

मजकूरसंग्रह, ध्वनीमदु्रणे, भार्ातंर समातंर मजकूर आद्वण संदभाषत्मक भाद्वर्क माद्वहती. इगं्रजी द्वकंवा द्वहदंीसारख्या प्रबळ भार्ांसाठी हा 

डेटा सहज उपिब्ध असतो; परंतु दद्वित आद्वण आद्वदवासी भार्ांसाठी असा डेटा अत्यल्प असल्याने एआय मॉडेल्स त्या भार्ांच ेअचकू 

द्ववशे्लर्ण करू र्कत नाहीत (जोर्ी, २०२०). पररणामी, भार्ांतरातीि त्टुी, चकुीची ध्वनीओळख आद्वण सांस्कृद्वतक संदभाांच े

द्ववकृतीकरण द्वदसनू येत.े 

 याव्यद्वतररक्त, अनेक दद्वित व आद्वदवासी भार्ांना मानक द्विपी द्वकंवा एकसमान व्याकरण नसल्यामळेु उपिब्ध असििेा 

मयाषद्वदत डेटा दखेीि तांद्वत्कदृष््टया वापरणे कठीण ठरते. द्ववद्ववध बोिी, उच्चारातंीि िरक आद्वण स्र्थाद्वनक र्ब्दसंपत्ती यांमळेु भार्ा 

संगणकीय मॉडेल्ससाठी अद्वधक गुंतागुतंीची बनत.े त्यामळेु अर्ा भार्ाचंा एआय प्रणािींमध्य े समावेर् आद्वर्थषकदृष््टया आद्वण 

तांद्वत्कदृष््टया ‘जोखमीचा’ मानिा जातो, आद्वण त्या भार्ांकडे दिुषक्ष केिे जाते (बडष, २०२०). ही पररद्वस्र्थती केवळ तांद्वत्क मयाषदपेरुती 

सीद्वमत नसनू ती सामाद्वजक आद्वण राजकीय सत्तासंबंधाचं े प्रद्वतद्वबंब आह.े कोणत्या भार्ानंा डेटा संकिन, संर्ोधन आद्वण तांद्वत्क 

गुंतवणकू द्वमळत,े ह ेद्ववद्यमान सामाद्वजक वचषस्वार्ी द्वनगद्वडत असत.े द्वपयरे बोरद्य ूयांच्या मत,े भार्ा ही प्रतीकात्मक सत्तचे ेसाधन असनू 

प्रबळ भार्ांना अद्वधक ‘मलू्य’ द्वदिे जात े(बूद्यूष, १९९१). त्यामळेु दद्वित आद्वण आद्वदवासी भार्ांच ेसंसािन-अभािी म्हणनू वगीकरण ह े

त्यांच्या ऐद्वतहाद्वसक वंद्वचततचेे द्वडद्वजटि पनुरुत्पादन ठरते. 

चडच टल वांचचतता 

 भाद्वर्क वंद्वचतता ही केवळ तांद्वत्क द्वकंवा संगणकीय मयाषदांर्ी संबंद्वधत समस्या नसनू ती खोिवर सामाद्वजक, आद्वर्थषक आद्वण 

ऐद्वतहाद्वसक वंद्वचततेर्ी जोडििेी आह.े द्ववर्ेर्तः दद्वित, आद्वदवासी आद्वण इतर उपेद्वक्षत समदुायांना द्वडद्वजटि साधनाचंा, द्ववर्श्ासाहष 

इटंरनेट सदु्ववधांचा आद्वण तांद्वत्क द्वर्क्षणाचा मयाषद्वदत प्रवेर् आह.े ही द्वडद्वजटि दरी केवळ साधनांच्या अनुपिब्धतपेरुती मयाषद्वदत नसनू 

ती साक्षरता, प्रद्वर्क्षण, आद्वर्थषक क्षमता आद्वण सामाद्वजक भांडविाच्या अभावार्ी द्वनगद्वडत आह.े पररणामी, ह ेसमदुाय स्वतःच्या भार्ते 

द्वडद्वजटि मजकूर, ऑद्वडओ-द्वव्हद्वडओ सामग्री, द्वकंवा डेटा द्वनमाषण करण्याच्या प्रद्वियते सद्वियपण ेसहभागी होऊ र्कत नाहीत. 

 कृद्वत्म बुद्विमत्ता (AI) प्रणािी मखु्यतः मोठ्या प्रमाणावर उपिब्ध असिेल्या भाद्वर्क डेटावर प्रद्वर्द्वक्षत केल्या जातात. परंत ु

हा डेटा प्रामखु्यान ेसत्ताधारी, र्हरी, उच्चवगीय आद्वण ‘प्रमाणभार्ा’ वापरणाऱ्या समदुायांकडून द्वनमाषण झाििेा असतो. त्यामळेु दद्वित 

व आद्वदवासी भार्ाचं ेअनुभव, बोिी, मौद्वखक परंपरा आद्वण सांस्कृद्वतक संदभष द्वडद्वजटि संग्रहातून वगळिे जातात. द्वपयरे बुरद्य ूयांच्या 

‘प्रतीकात्मक सत्ता’ संकल्पनेनुसार, भार्ा ही केवळ संवादाच ेसाधन नसनू ती सामाद्वजक सत्ता आद्वण वैधतेचे माध्यम आह.े द्वडद्वजटि 
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अवकार्ात जेव्हा काही भार्ानंा ‘डेटा-योग्य’ आद्वण ‘AI-ससंुगत’ मानि े जाते, तवे्हा इतर भार्ांना अप्रत्यक्षपणे कमी दजाषच े द्वकंवा 

अप्रासंद्वगक ठरवि ेजात.े 

 याद्वर्वाय, ऐद्वतहाद्वसक जातीय भेदभाव, र्ैक्षद्वणक वंद्वचतता आद्वण आद्वर्थषक असमानता यांमळेु दद्वित व आद्वदवासी 

समदुायानंा तांद्वत्क नवोन्मेर्ात सहभागी होण्याच्या संधी मयाषद्वदत राद्वहल्या आहते. गायत्ी चिवती द्वस्पवाक यांच्या “उपद्वपंड व्यक्त होऊ 

र्कत नाही” या मांडणीप्रमाणे, या समदुायांच े आवाज अनेकदा प्रद्वतद्वनद्वधत्वाच्या संरचनामंध्ये हरवनू जातात. द्वडद्वजटि आद्वण AI-

आधाररत भाद्वर्क ततं्ज्ञानातही हीच समस्या पनु्हा द्वनमाषण होते द्वजरे्थ उपेद्वक्षत भार्ाचंे प्रद्वतद्वनद्वधत्व नसल्यामळेु त्या भाद्वर्क समदुायाचं े

ज्ञान, अनभुव आद्वण सांस्कृद्वतक स्मतृी अल्गोररदद्वमक प्रद्वियेत अदृश्य ठरतात. 

 म्हणनूच भाद्वर्क वंद्वचततचेा प्रश् हा केवळ तादं्वत्क उपायानंी जसे की अद्वधक डेटा संकिन द्वकंवा भार्ातंर साधने—सोडवता 

येणार नाही. त्यासाठी सामाद्वजक न्यायाद्वधद्वष्ठत द्वडद्वजटि धोरणे, समदुाय-आधाररत डेटा द्वनद्वमषती, मातभृार्ा-आधाररत तादं्वत्क द्वर्क्षण, 

आद्वण दद्वित-आद्वदवासी ज्ञानपरंपरांना कें द्रस्र्थानी ठेवणारी AI रचना आवश्यक आह.े अन्यर्था, कृद्वत्म बुद्विमत्ता ही समावेर्कतचेे साधन 

न राहता, द्ववद्यमान सामाद्वजक व भाद्वर्क द्ववर्मता अद्वधक दृढ करणारी व्यवस्र्था ठरू र्कते. 

एआय आचण भाचषक  तन: शक्यता आचण उपक्रम 

 भारत सरकारने सरुू केििेे राष्रीय भार्ा भार्ातंर अद्वभयान  भाद्वर्णी ह े भारतीय भाद्वर्क वैद्ववध्य द्वडद्वजटि अवकार्ात 

समाद्ववष्ट करण्याच्या द्वदर्ेन ेएक महत्त्वपणूष पाऊि मानि ेजात.े या उपिमाचा मखु्य उद्देर् भारतीय भार्ांसाठी ररअि-टाइम भार्ांतर, 

स्पीच-टू-टेक्स्ट आद्वण टेक्स्ट-टू-स्पीच यांसारख्या कृद्वत्म बुद्विमत्ता-आधाररत सदु्ववधा द्ववकद्वसत करणे हा आह.े भाद्वर्णी प्रकल्प 

‘द्वडद्वजटि पद्वब्िक इन्फ्रास्रक्चर’च्या संकल्पनेवर आधाररत असनू तो सरकारी सेवा, द्वर्क्षण, आरोग्य आद्वण न्यायव्यवस्र्था यांसारख्या 

क्षेत्ामंध्ये भाद्वर्क अडर्थळे कमी करण्याचा प्रयत्न करतो. तर्थाद्वप, या प्रकारच्या तादं्वत्क उपिमाचंी पररणामकारकता ही केवळ 

तंत्ज्ञानावर नव्ह,े तर कोणत्या भार्ांचा आद्वण कोणत्या समदुायांचा डेटा वापरिा जातो यावरही अविंबून असते. 

 याच पार्श्षभमूीवर ‘आद्वद-वाणी’ सारख ेउपिम द्ववर्ेर् महत्त्वाच ेठरतात. संर्थाळी, गोंडी, द्वभिी यांसारख्या आद्वदवासी भार्ानंा 

द्वडद्वजटि व्यासपीठावर आणण्याचा प्रयत्न हा केवळ भाद्वर्क समावेर्नाचा मदु्दा नसनू तो सासं्कृद्वतक न्यायाचा प्रश् आह.े 

ऐद्वतहाद्वसकदृष््टया या भार्ा प्रामखु्याने मौद्वखक परंपरेत द्वटकून राद्वहल्या असनू त्यांना द्विद्वखत आद्वण द्वडद्वजटि स्वरूपात िारसे 

प्रद्वतद्वनद्वधत्व द्वमळािेि ेनाही. पररणामी, AI प्रणािींसाठी आवश्यक असिेिा मोठ्या प्रमाणातीि भाद्वर्क डेटा या भार्ामंध्ये उपिब्ध 

नाही. PIB (२०१४) नुसार, आद्वद-वाणी सारख्या उपिमांिारे आद्वदवासी भार्ाचंे दस्तऐवजीकरण, द्वडद्वजटायझेर्न आद्वण तादं्वत्क 

एकात्मता साधण्याचा प्रयत्न केिा जात आह,े जो भाद्वर्क वंद्वचततेच्या प्रश्ािा रे्थट द्वभडतो. 

 भाद्वर्क जतन आद्वण AI-आधाररत तंत्ज्ञानाच्या द्ववकासामध्य ेसमदुायांचा सद्विय सहभाग हा अत्यंत द्वनणाषयक घटक आह.े 

केवळ बाह्य संर्ोधक द्वकंवा तांद्वत्क तज्ञांकडून डेटा संकिन केल्यास भार्ेच े सांस्कृद्वतक संदभष, भावद्वनक सकू्ष्मता आद्वण स्र्थाद्वनक 

ज्ञानपरंपरा गमावल्या जाण्याची र्क्यता असते. त्याउिट, स्र्थाद्वनक वक्त्यांच्या सहभागातनू कर्था, िोकगीत,े मौद्वखक इद्वतहास, म्हणी, 

धाद्वमषक द्ववधीतीि भार्ा आद्वण दनैंद्वदन संभार्ण संकद्वित केल्यास AI प्रणािी अद्वधक समावेर्क, नैद्वतक आद्वण प्रद्वतद्वनद्वधक बन ू

र्कतात. यामळेु भार्ा केवळ “डेटा” म्हणनू वापरिी जात नाही, तर ती “सांस्कृद्वतक स्मतृी” म्हणनू जतन होते. 

 जान अस्मान यांच्या सांस्कृद्वतक स्मतृीच्या संकल्पननेुसार, भार्ा ही सामदू्वहक ओळख आद्वण ऐद्वतहाद्वसक अनुभव वाहून नेणारे 

माध्यम असत.े आद्वदवासी भार्ांच्या बाबतीत ही भदू्वमका अद्वधक ठळकपण ेद्वदसनू यतेे, कारण त्यांच ेज्ञानसंसार द्वनसगष, भमूी, श्रम आद्वण 

समदुायजीवनार्ी घट्ट जोडििेे असतात. त्यामळेु AI प्रणािींमध्ये या भार्ाचंा समावेर् करणे म्हणज ेकेवळ भार्ातंर सदु्ववधा द्ववकद्वसत 

करण ेनव्ह,े तर आद्वदवासी समदुायांच ेज्ञानद्ववर्श् द्वडद्वजटि आधदु्वनकतेत मान्य करण ेहोय. अर्ा समदुाय-आधाररत आद्वण न्यायाद्वधद्वष्ठत 

उपिमामंळेु कृद्वत्म बुद्विमत्ता ही वचषस्वाची नव्ह,े तर सांस्कृद्वतक समावेर्नाची साधनव्यवस्र्था बनू र्कत.े 

 भार्ा ही केवळ संवादाचे तादं्वत्क माध्यम नसनू ती समदुायाची ओळख, ऐद्वतहाद्वसक स्मतृी आद्वण सासं्कृद्वतक अनुभव याचं े

वहन करणारी मिूभतू रचना आह.े दद्वित व आद्वदवासी भार्ांच ेिोप म्हणज ेकेवळ काही र्ब्द द्वकंवा व्याकरद्वणक रचना नाहीर्ा होणे 

नव्ह,े तर त्या समदुायांच्या सामदू्वहक स्मतृी, मौद्वखक इद्वतहास, ज्ञानपरंपरा आद्वण आत्मभानाच ेक्षरण होय. म्हणनूच कृद्वत्म बुद्विमते्ततीि 

भाद्वर्क समावेर्न हा केवळ तांद्वत्क कायषक्षमतचेा मदु्दा न राहता सांस्कृद्वतक अद्वस्तत्व आद्वण भाद्वर्क न्यायाचा प्रश् बनतो. एआय प्रणािी 

जर प्रामखु्यान े प्रभतु्वर्ािी, प्रमाणभार्ांवर आधाररत असतीि, तर त्या द्ववद्यमान सामाद्वजक व सासं्कृद्वतक असमानता अद्वधक दृढ 

करतात. या पार्श्षभमूीवर नदै्वतक एआय द्वडझाइनची गरज प्रकर्ाषन ेजाणवते. अर्ा नैद्वतक चौकटीत अल्पसंख्याक व उपेद्वक्षत भार्ांसाठी 

स्वतंत् द्वनधीची तरतूद, भाद्वर्क द्ववद्ववधतेिा मान्यता दणेारी समावेर्क धोरणे, स्र्थाद्वनक समदुायांच्या सद्विय सहभागावर आधाररत डेटा 

संकिन व मॉडेि-द्ववकास, तसेच सावषजद्वनक सेवा-आधाररत एआय प्रणािींसाठी बहभुाद्वर्कता बंधनकारक करण ेया बाबी अत्यावश्यक 

ठरतात. रुहा बेंजाद्वमन आद्वण सद्विया नोबि यांच्या मत,े तंत्ज्ञान ह े सामाद्वजक मलू्यापंासनू तटस्र्थ नसते; म्हणनूच एआय प्रणािींची 
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रचना जर सामाद्वजक न्यायाच्या चौकटीत नसेि, तर ती जात, वगष आद्वण भार्ेवर आधाररत वचषस्वाचे नव े रूप घेऊ र्कते. त्यामळेु 

भाद्वर्क न्याय ही केवळ सांस्कृद्वतक संवेदनर्ीितेची मागणी नसनू, ती िोकर्ाही, समावेर्न आद्वण मानवी प्रद्वतष्ठेच्या संरक्षणार्ी 

द्वनगद्वडत असििेी नैद्वतक आवश्यकता आह.े 

चचाण 

 एआय ही तटस्र्थ प्रणािी नसनू ती द्ववद्यमान सामाद्वजक सत्तासंरचना पनुरुत्पाद्वदत करते. जर दद्वित व आद्वदवासी भार्ानंा 

एआय प्रणािींमध्ये स्र्थान द्वदिे गिेे नाही, तर द्वडद्वजटि अवकार्ातही सामाद्वजक बद्वहष्कार कायम राहीि. मात् योग्य धोरणे, समावेर्क 

तंत्ज्ञान आद्वण सांस्कृद्वतक संवेदनर्ीिता यांच्या साहाय्यान ेएआय ही भाद्वर्क सर्क्तीकरणाच ेसाधन बनू र्कते. 

चनष्कषण 

 कृद्वत्म बुद्विमते्तच्या यगुात दद्वित व आद्वदवासी भार्ांच ेभद्ववतव्य ह ेतांद्वत्क प्रगतीपके्षा धोरणात्मक आद्वण नैद्वतक द्वनणषयांवर 

अद्वधक अविंबून आह.े एआय जर प्रबळ भार्ाचं ेवचषस्व वाढवणारी प्रणािी ठरिी, तर भाद्वर्क असमानता अद्वधक तीव्र होईि. परंत ु

एआयिा जर समावेर्क, बहभुाद्वर्क आद्वण सांस्कृद्वतकदृष््टया संवेदनर्ीि बनविे, तर ती दद्वित व आद्वदवासी भार्ांच्या जतन, 

पनुरुज्जीवन आद्वण सर्क्तीकरणाचे प्रभावी साधन ठरू र्कते. भाद्वर्क न्याय आद्वण द्वडद्वजटि समतसेाठी एआयचे पनुद्ववषचार करणे ही 

काळाची गरज आह.े 
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१. 

 मराठी भार्ा आद्वण साद्वहत्याच्या पररप्रके्ष्यात नव्वदोत्तर हा कािखंड अद्वतर्य महत्त्वाचा आह.े जागद्वतकीकरणाची नवी 

व्यवस्र्था या कािखंडात द्वनमाषण झािी. द्वतचे पडसाद हळूहळू द्ववकद्वसत होत गेि.े मराठी साद्वहत्यद्ववचारात या काळाकडे बघण्याच े

मखु्यतः दोन दृद्वष्टकोन आहते. एक म्हणज े जागद्वतकीकरणाने सगळेच वाईट झािे. इविी मळूची कृद्वर्द्वनष््ठ संस्कृती उध्वस्त झािी. 

आपल्या दरे्ी जाद्वणवा प्रतारीत झाल्या. असा दृद्वष्टकोन घेणारी स्वतःिा दरे्ीवादी म्हणणारी मंडळी यात यतेात. तर दसुरा दृद्वष्टकोन हा 

जागद्वतकीकरणाकडे पररवतषनवादी भदू्वमकेतून बघतो. भौद्वतक प्रगती होत असताना…साधनाचंा मोठा वापर होताना द्वदसतोय. अर्ावेळी 

या बदित्या काळात ज्या जनु्या पनुरूज्जीवनवादी व्यवस्र्था होत्या. त्या नष्ट होऊन नवीन आधदु्वनकीकरणोत्तर भमूी द्वनमाषण झािेिी आह.े 

नवसजषनाच्या वाटा द्ववकद्वसत केल्या. यामध्ये साठोत्तर काळात द्वनमाषण झािेल्या वाङ्मयीन प्रवाहानंी आपल्या जीवनजाद्वणवा अद्वधक 

प्रगल्भपणे र्ब्दादं्वकत करायिा सरुुवात केिी. आंबेडकरवादी साद्वहत्याद्वनद्वमषती याच प्रगल्भजाद्वणवाचंा स्पष्ट आद्ववष्कार आह.े प्रज्ञासयूष 

डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर यांच्या द्ववचार, कायष, तत्वज्ञानाची मांडणी पायाभतू माननू ही साद्वहत्याद्वनद्वमती झािी. साठोत्तर कािखंडामध्ये 

जे द्ववद्ववध वाङ्मयीन प्रवाहामध्ये दद्वित साद्वहत्याने िांद्वतद्ववज्ञान घडद्वविे ह ेसयूषसत्य कोणीही नाकारू र्कणार नाही, चद्वित साद्वहत्य ह े

आंबेडकरी अद्वस्मतेच े सजषनर्ीि रूप आह.े डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर यांनी द्वदिेिा उदात्त जीवनमलू्ये व सांस्कृद्वतक मलू्ये 

जोपासण्याचा सजषनर्ीि द्ववचार दद्वित साद्वहत्यातीि तीन द्वपढयांनी द्वर्रोधायष मानून िेखन केिेि ेआह.े पद्वहल्या द्वपढीन ेदद्वितत्वाचा 

र्ोध घेऊन त्यातीि वेदना, अन्याय अत्याचार, गिुामद्वगरी यांच े द्वचत्ण केिे. दसुऱ्या द्वपढीने या गिुामीद्ववरुध्द बंड उभारून द्ववद्रोही 

आद्ववष्कार केिा, हा द्ववद्रोह वणषव्यवस्र्था, जाद्वतव्यवस्र्था, पारंपररक धमषव्यवस्रे्थच्या द्ववरुध्द होता. द्वतसरी द्वपढी ही आंबेडकरवादाचा 

द्वस्वकार करून आपल्या जीवनजाद्वणयांचा र्ोध घेणारी आह.े स्वाततं्र्य, समता, बंधतुा, मानवतावाद आद्वण द्ववज्ञानद्वनष्ठता यांचा आग्रह 

या द्वतसऱ्या द्वपढीने धरिा. पद्वहल्या द्वपढीतीि आत्मर्ोध, दसुऱ्या द्वपढीतीि द्ववद्रोह अन ् द्वतसऱ्या द्वपढीन े मांडििेा आंबेडकरवाद 

द्वस्वकारून समकािीन चौयी द्वपढठी आंबेडकरवादी जाणीवेचे साद्वहत्य द्विद्वहत आह.े त्यामध्ये कद्ववता, कर्था, नाटक, आत्मकर्थन, 

वैचाररक िेखन याबरोबरच कादबंरी या साद्वहत्यप्रकारातही मिूभतू िेखन झािेि ेआह.े 

 प्रस्तुत र्ोधद्वनबंधात नव्वदोत्तर आंबेडकरवादी कादबंरीच ेस्वरूप तपासत असताना प्रारंभीच एका प्रश्ाचे उत्तर आपल्यािा 

र्ोधनू पढु ेजाव ेिागिे. त्तो प्रश् म्हणजे की, कोणती कादबंरी आंबेडकरवादी मानायची? केवळ डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर याचंे नाव, 

त्यांच्या जीवनातीि एखादा प्रसंग, चळवळीतीि एखादी घटना द्वकंवा प्रसंग कादबंरी आल्यान ेतो कादबंरी आंबेडकरवादी ठरणार नाही. 

तर ज्या कादबंरीमध्ये डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर यांचे जीवनदर्षन, त्यांचे द्ववचारद्वचतन, त्याचंे तत्त्वज्ञान, त्याचंी चळवळ यांचा समग्र 

आर्य आिेिा आह.े ज्या कादबंरीतीि काळ आद्वण अवकार् आंबेडकरवादी द्ववचारतत्त्वांनी व्यापिेिा आह,े ज्या कादबंरीत 

आिेल्या व्यद्वक्तरेखा आंबेडकरी तत्त्वज्ञानाचा अंगीकार केिेल्या असनू त्या प्रस्र्थाद्वपतांद्ववरोधात िढत आहते. या िक्ष्यातंीि संघर्ष, 

त्याग, बांद्वधिको, आंबेडकरो अद्वस्मता यांना दृश्यादं्वकत करणारे घटना प्रसंग इ. घटकांचा समग्र आर्याद्ववष्कार असिेिी कादबंरीच 

आंबेडकरवादी कादबंरी ठरू र्कते. नव्वदोत्तर कािखंडाचा द्ववचार करता अर्ा आंबेडकरवादी कादबंऱ्या कमी प्रमाणात असल्या तरी 

त्यातीि काही कादबंऱ्याचंा र्ोध याद्वठकाणी घेता येईि. हा र्ोध केवळ िेखककें द्री, किाकृतीकें द्री अर्थवा कािानुिमकें द्री द्ववचार 

करून चािणार नाही तर आंबेडकरवादी द्ववचारतत्त्वांच ेद्वदग्दर्षन ही कादबंरी कोणकोणत्या जीवनजाद्वणवांच्या माध्यमातून करत ेआह ेया 

सतू्ान्वये मांडणी करणे अगत्याच ेठरेि. 

२. 

 नव्वदोत्तर आंबेडकरवादी कादबंरीमध्ये मखु्यतः डॉ. बाबासाहबे आंबेडकराचंे जीवनदर्षन, आंबेडकरी चळवळीचे द्वचत्ण, 

आंबेडकरी अद्वस्मतेतनू स्वाद्वभमानी जीवनजाद्वणवा, आंबेडकरी द्ववचारावरीि द्वनष्ठा, द्वर्क्षणामळेु झाििेे बदि, पररवतषनवादी द्ववचार, 

हक्क व अद्वधकाराची जाणीव, आंबेडकरी उजेतून झािेि ेअद्वस्मतादर्षन इ. आर्यसतू् ेद्वचद्वत्त झािेिी आहते. रमाई' ही यर्वंत मनोहर 

यांची १९९१ मध्य ेप्रकाद्वर्त झाििेी एक महत्त्वाची कादबंरी आह.े सामान्यतः यामधनू िेखकान ेडॉ. बाबासाहबे आंबेडकरांच्या पत्नी 

रमाबाई यांच ेजीवनदर्षन घडद्ववििेे आह.े तरीसिुा ही कादबंरी आंबेडकरी द्ववचारातत्त्वाचंी मांडणी करणारी आह.े बाबासाहबे आद्वण 

रमाबाई यांच्यातीि संवाद याची साक्ष दतेो. रमाईिा एकदा पंढरपरूच्या पांडुरंगाचे दर्षन घ्यावयाचे होते. बाबासाहबे यासाठी तयार नव्हत.े 

ज्या जातव्यवस्रे्थमळेु चोखोबािा द्ववठोबाच्या मंद्वदरात प्रवेर् द्वदिा नाही. त्याद्वठकाणी आपण कर्ािा जायचे अर्ी बाबासाहबेांची 

भदू्वमका होती, रमाईची समजतू घािताना बाबासाहबेाचंे उद ्गार अद्वतर्य महत्त्वाच े आहते. रमाईिा ते म्हणतात, बुद्विवादाच ंपंढरपरू 
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आपण द्वनमाषण करू, द्वतरे्थ द्ववज्ञानद्वनष्ठेचा गरज होईि, जागर होईि. ती  द्वववेकाची पेठ होईि. द्वतरे्थन समतेचा द्ववचार गावोगावी जाईि. 

द्वतर्थनू स्वातंत्र्याच े संदरे् गावोगावी जात राहतीि. बंधतु्वाचा सगुंध द्वतर्थनू दरे्ािा द्वमळेि. इरे्थ घडतीि न्यायाची उपासक मनं. असं 

पंढरपरू आपण घडव ू (मनोहर, रमाई, प.ृ ८८) बाबासाहबे आंबेडकर द्ववज्ञानवादी होत.े समतावादी होते. द्वजरे्थ द्ववर्मता आह.े भेदाभेद 

आह.े द्वतरे्थ आपण जायचे नाही. अर्ी परखड भदू्वमका बाबासाहबे येरे्थ घेतात. रमाबाईनंा सागंत असताना त ेअद्वतर्य समंजसपणे आपि े

द्ववचार त्यानंा पटवनू दतेात. हा सगळा आंबेडकरी जीवनदर्षनाचा भाग िेखकानंी माद्वमषकपणे द्वचत्ातरििेा आह.े 

 नामदवे कांबळे याचंी' उनसाविी' (१९९७) ही एक महत्त्वाची कादबंरी होय. रघ ूहा या कादबंरीचा नायक आह.े तो प्रखर 

आंबेडकरवादी असनू महाद्ववद्याियीन स्तरावरीि नव्या उमेदीच्या नायकाच्या रूपात तो आपल्यािा या कादबंरीत द्वदसतो. रघ ूदहावीची 

परीक्षा पास झाल्यावर पसुदिा येतो. सरकारी हॉस्टेिमध्ये राहून तो बी.ए. पयांतचे द्वर्क्षण घतेो. दवेकात ेसरांच्या साहाय्याने तो अभ्यास 

करतो. डॉ. बाबासाहबे आंबेडक यांच्या जयंतीिा तो अप्रद्वतम भार्ण करतो. कादबंरीकाराने हा भार्णाचा संपणूष तपर्ीि कादबंरीत 

द्वदििेा आह.े यावरून आंबेडकरी द्ववचाराचं ेदर्षन कादबंरीकार नायकाच्या माध्यमातून घडवतो. ह ेआपल्यािा पाहावयास द्वमळते. रघ ू

गावी आल्यानतंर मांग- महार समाजातीि दरी द्वमटद्ववण्यासाठी प्रयत्न करतो. बाबासाहबे ह ेसवाांचे आहते. आपण सवषजन एकच आहोत 

हा समतावादी द्ववचार तो रूजद्ववण्याचा प्रयत्न करतो. कादबंरीकाराने दद्वित समाजातीि ह ेिंि अद्वतर्य प्रभावीपणे येरे्थ द्वचतारििेे आह.े 

याचा आपण बारकाईन ेद्ववचार केल्यास आंबेडकरवादी कादबंरीचे अवकार् आपल्यािा िक्षात आल्याद्वर्वाय राहत नाही. रमाई आद्वण 

उनसाविी या दोन्ही कादंबऱ्यातून समतावादी द्ववचाराचंी मांडणी झािेिी द्वदसत.े बाबासाहवेांच्या द्ववचाराचंे महत्त्व पटल्यामळेु माणसू 

समतेच्या द्ववचाराचंी जपणकू करतो. रमाई मधनू रमाईचे आत्मचररत् आद्वण बाबासाहबेाचंो िढाऊ वतृ्ती, चळवळी स्वभाव यामध्य े

त्यांच्या द्ववचारािा कृतीची जोड, समतेचे तत्त्वज्ञान व्यक्त होतात. तर उनसाविी मधनू महाद्ववद्याियीन द्वर्क्षण घेत असििेा रघ ू

बाबासाहबेांच्या द्ववचाराने भारावनू जाऊन त्यांच्या समतेच्या द्ववचाराचंी जपणकू करतो. अर्ी आंबेडकरी द्ववचाराचंी वाहक असणारी 

नव्वदोत्तर आंबेडकरवादी कादबंरी प्रभावीपणे आद्ववष्कृत झाििेी आह.े 

३ 

 नव्वदोत्तर आंबेडकरवादीचा परीघ जसा डॉ. बाबासाहबे आंबेडकराचं्या जीवनकें द्री आह ेतसाच तो त्यांच्या चळवळीर्ीही 

बांधििेा आह.े बाबासाहबेांनी आपल्या जवळीच े मखु्य सतू् द्वर्क्षण ह े सादं्वगति े होत.े द्वर्क्षण ह े पररवतषनाच े साधन त्यानंी मानिे. 

त्यामळेु आबेडकरवादी कादबंरीतही याच पररवतषनवादी द्वर्क्षणाने झािेल्या बदिाच े द्वचत्ण आििेे आह.े नामदवे कांबळे याचंी 

राघववेळ (१९९३) या कादबंरीत रघ ूकळण ूजाधव या मातगं समाजातीि तरूणाचे जगण े द्वचद्वत्त झाििेे आह.े ता अद्वतर्य द्वबकट 

पररद्वस्र्थतीमधनू द्वर्क्षण घेतो. त्याबरोबरच आई-वद्वडिानंा मदतही करतो. गावगाड्यात अस्पशृ्यतचे ेचटके खात खात जगणारी माणसे 

िेखकाने येरे्थ अत्यंत प्रभावीपणे द्वचतारिेिी आहते. रघ ू द्वर्कतो. दहावी पास होतो. द्वर्क्षणान ेत्यािा आत्मभान यतेे. तो आंबेडकरी 

द्ववचार द्वस्वकारतो. गावकीची काम ेनाकारतो. गावातीि कामािा नकार दतेाना तो म्हणतो, नाहीच करणार मी, तुि ेबी करू दणेार नाही. 

पाहयर्ीिच त.ू (कांबळे, राघववळे, प.ृ १५५) द्वर्क्षणाचा मागष द्वस्वकारून तो दहावी पास होतो. कादबंरी इरे्थच संपत.े मात् रघचूी 

आंबेडकरी द्ववचाराने झािेिी वाटचाि मात् र्थांबत नाही. उत्तम काबंळे यांची अस्वस्र्थ नायक (२०००) ही कादबंरीसिुा द्वर्क्षणामळेु 

झािेल्या सामाद्वजक, सांस्कृद्वतक बदिाच े द्वचत्ण करत.े प्रर्ांत दसेाई हा या कादबंरीचा नायक असनू तो डी.एड. झाििेा आह.े तो 

खलु्या प्रवगाषतीि असनू आतापयांत कुठेही त्यािा नोकरी िागत नाही. तो कोल्हापरू र्हरात नोकरीसाठी वणवण भटकत असतो. 

प्रर्ांतच्या आयषु्यातीि चढउतार िेखकान े अत्यंत प्रभावीपणे द्वचतारििे े आहते. प्रर्ांत पढुे आपल्या द्वर्क्षणाचा उपयोग 

चळवळीसाठी व समाजातीि िोकांच्या उिारासाठी प्रयत्न करतो. कादबंरीकाराने प्रर्ातं व र्ाळेतीि मिुांचा संवाद अद्वतर्य 

माद्वमषकपण ेद्विद्वहििेा आह.े प्रर्ातं मिुांना मळुाक्षरे द्वर्कद्ववता म्हणतो, ग. ग. मिु ेम्हणतात ग- ग गणपतीचा. प्रर्ातं त्यानंा म्हणतो, ग 

ग गवताचा, गवत असते सगळीकडे. म - म माणसाचा, यय यंत्ाचा, ि ि िढाईचा (कांबळे, अस्वस्र्थ नायक, प.ृ १८२) २१ व्या 

र्तकाच्या काळात सदु्वर्द्वक्षत बकेार तरुणांची वस्तुद्वस्र्थती यातनू िेखकाने मांडिेिी असतानाच आपिा द्ववचार तो सोडत नाही. 

द्वर्क्षणानचे आपिे जगण े बदिणार आह.े हा आंबेडकरी द्ववचार इरे्थ िेखक मांडत असल्याचे पाहावयास द्वमळत.े वरीि दोनही 

कादबंऱ्या समकािीन बदित्या द्वर्क्षणव्यवस्रे्थची मांडणी करतात. आंबेडकरवादी कादबंरीतीि हा आर्य अद्वतर्य महत्त्वाचा आह.े 

४ 

 नव्वदोत्तर आंबेडकरवादी कादबंरीत जसे बाबासाहबे आंबेडकर यांचे जीवनदर्षन येत े त्याचप्रमाणे चळवळीचे द्वचत्णही 

प्रामखु्यान े पाहावयास द्वमळते. यात आंबेडकरी चळवळीतीि नेते, कायषकत े यांच े जगण े मांडतानाच कादबंरीकारांनी चळवळीतीि 

आंतद्ववषरोधही मांडििे ेआहते. बाबुराव बागिू यांची कोंडी (२०००) मध्य ेप्रकाद्वर्त झाििेी महत्त्वाची कादबंरी आह.े आंबेडकरवाद 

की माक्सषवाद या वचैाररक िंिाचे प्रत्यंकारी द्वचत्ण बागिुांनी या कादबंरीत केििे ेआह.े पावन पगारे हा या कादबंरीतीि आंबेडकरवादी 

नायक आह.े तो आपल्या मामाकडे म्हणज ेसयाजी र्थोरात यांच्याकडे मुंबईस येतो. र्थोरात ह ेकॉम्रेड असतात. कट्टर माक्सषवादी म्हणनू त े
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सिीय असनू चळवळीत योगदान दतेात. पावन या मामाच्या मिुीर्ी म्हणज ेसरु्ीिेर्ी द्वववाह करतो. मुंबईिा नोकरीच्या द्वनद्वमत्तान े

रहायिा येतो, िेबर कॅम्पमधीि जीवनदर्षन िेखकान े घडद्ववतानाच तेर्थीि माणसांच्या मनातीि वचैाररक िंि कादबंरीकार मानतो. 

पावन पगारेच्या वागण्या बोिण्यातून आंबेडकरी द्ववचारांमळेु झािेल्या बदिाच ेद्वचत्ण येते. एका सभते तो मुंबईिा आल्याच,े इर्थल्या 

वस्तीचे, माणसांच ेजीवन याबद्दि बोितो. कापोरेर्नच्या कामाबद्दि बोितो. यािा प्रद्वतकार केल्याद्वर्वाय, आवाज उठद्ववल्याद्वर्वाय 

आपणािा काही द्वमळणार नाही. म्हणनू तो म्हणतो, मिा वाटतं, आपण नागररक संघअना उभारिी पाद्वहज.े ती धमाषचे-संस्कृती दणे्याच,े 

िोकसेवेच ेकाम करीि. ती मिुांना द्वर्कद्ववि. ती इर्थिे जीवन द्वर्वाजी पाकष - दादर इरे्थ राहणाऱ्या िोकांएवढं सखुाचे करीि. िोकानंी 

पनु्हा टाळया वाजद्ववल्या. तो म्हणािा, मिा एवढच ंसांगायच ेहोत.े बाबासाहबे सवष संघर्ाषच,े द्ववचाराचंे सार आह.े माणसे व्हा, आद्वण 

उत्तम जीवन प्राप्त करण्यासाठी संघर्ष करा. आपण. तसा प्रयत्न करूया. (बागिू, कोंडी, प.ृ १३५-१३६) पावनचे वरीि द्ववचार 

आंबेडकरवादी द्ववचाराचंी मांडणी करतात. बागिू ह ेजरी माक्सषवादी द्ववचारांच ेपरुस्कत ेअसिे तरी त्यांनी आंबेडकरवादाची अद्वतर्य 

मिूगामी मांडणी कोंडी या कादबंरीत केिेिी आह.े चळवळीतीि दभुंगिेपणावर बोट ठेवताना आंबेडकरवादी कायषकत्याषची होणारी 

कोंडी कादबंरीकाराने येरे्थ मांडििेी आह.े उत्तम बंडू तपुे याचंी भस्म (१९९१) ही कादबंरीसिुा र्ंकर या नायकाची जगण्यातीि 

संघर्षगार्था मांडििेी आह.े पारंपररक जीवन जगत असताना या अन्यायी व्यवस्रे्थच ेबळी आपण ठरल्याची जाणीव र्ंकरिा होते. मात् 

आपल्या मिुांना या व्यवस्रे्थच ेगिुाम ठरू द्यायचे नाही. यासाठी आंबेडकरी द्ववचारांतीि द्वर्क्षणाचा मागष तो द्वस्वकारतो. 

 जी. के. ऐनापरेु यांची अद्वभसरण (२००२) आद्वण बाबुराव गायकवाड यांची आग (१९९६) या दोन कादबंऱ्या चळवळीच े

द्वचत्ण करणाऱ्या आहते. अद्वभसरण या कादबंरीत आंबेडकरी चळवळीतीि द्वतसऱ्या द्वपढीचे समाजकारण आद्वण राजकारण द्वचद्वत्त 

झाििेे आह.े दद्वित पँर्थर ते बहुजनवादी पक्ष, ररपद्वब्िकन पक्ष इर्थपयांत अंतबाषह्य राजकीय प्रवास या कादबंरीत यतेो. चागंदवे, रामचंद्र, 

राजाराम, जयप्रकार्, आद्वण द्वनि ूया मखु्य पाच पात्ांच्या स्वकर्थनातून चळवळीचा इद्वतहास, वतषमान आद्वण भद्ववष्य कधन करण्याच े

कायष कादबंरीकारान ेयेरे्थ केििेे आह.े त्यामळेु ही कादबंरी केवळ चळवळीचे द्वचत्ण इर्थपयांतच घाबत नाही तर चळळीचे गद्वतर्ास्त्र 

तपासते. त्यातीि अवरोध र्ोधते. द्वतचे समकािीन भयावह अवस्र्थांतरण मांडत.े त्यामळेु ही कादबंरी महत्त्वाची ठरते. बाबुराव 

गायकवाड याचंी आग ही कादबंरी मराठवाडा द्ववद्यापीठािा डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर यांच ेनाव दणे्यासाठी जो नामांतर िढा उभारिा 

गेिा. त्यावर आधाररत आह.े दद्वित आद्वण दद्वितेत्तर समाजातीि द्ववद्ववध ताणतणाव या कादबंरीत येतात. मध ूह ेया कादबंरीच ेमखु्य 

पात् आह.े तो मागं समाजातीि उच्च द्वर्द्वक्षत तरूण असनू तो आंबेडकरी द्ववचारानंी भारिेिा आह.े गावातीि आपल्या 

समाजबांधवांवर होणाऱ्या अन्याय अत्याचाराद्ववरुि तो िढा उभारतो. दद्वितांनी िाचारीचे जगणे सोडून स्वाद्वभमानान े जगाव े हा 

आंबेडकरी द्ववचार मध ूगावात पेरत असतो. त्याचा हा िढा िार काळ द्वटकत नसिा तरी दद्वित- दद्वितेत्तरातीि संघर्ष, सवणाांनी दद्वित 

द्वस्त्रयांची अन्न ूिटुण्याच ेप्रसंग, गावाची सधुारणा करण्यासाठी झटणारे यवुक, मातगं आद्वण बौि यांच्यातीि मधचु्या वाट्यािा आिेि े

अनुभव या कादबंरीत िेखकाने अद्वतर्य वास्तवपण ेद्वचद्वत्त केिेि ेआह.े 

५ 

 आंबेडरवादी कादबंरी ही समकािीन जीवनजाद्वणवांचा र्ोध घते असताना सामाद्वजक प्रश्ांच्या बाबतीत अत्यंत प्रखर मांडणी 

करताना द्वदसते. ही मांडणी नव्वदपवूष कादबंरीत जर्ी येत ेत्यापके्षाही वास्तवदर्ीपणे ती नव्वोदत्तर कादबंरीत आिेिी पाहावयास द्वमळत.े 

योगीराज वाघमारे यांच्या सभापती (१९९०), धरुाळा (२००५), पडझड (२००५), भीमयगु (२००९), आधार (२०१३), रात आंधळे 

(२०१४), द्वर्क्षणनामा (२०१४) इ. कादबंऱ्या, द्वभमसेन दठेे याचंी चिी (१९९४) आद्वण कचरू भािेराव यांची स्मर्ानभमूी (१९९५) 

द्वविास अंभोरे याचंी आघात (१९९३) बळवंत कांबळे यांची जोगव्याचे द्वदवस (१९९१) बाबाराव मडावी यांची टाहो (१९९८) वैजनार्थ 

कळसे यांची तीन द्वभतंी (१९९०) बाबाराव मसुळे यांची वारूळ (२००४) आद्वण या कादबंऱ्या त्यादृष्टीन ेमहत्त्वाच्या आहते. योगीराज 

वाघमारे यांनी द्वर्क्षणनामा या कादबंरीत द्वर्क्षणक्षते्ात वाढत चाििेिी राजकीय िोकांची मके्तदारी, त्यामळेु द्वर्क्षकानंा चाकरासारख े

बघण्याची दृष्टी, र्ाळामंध्ये द्ववद्याथ्याांकडे होणारे दिुषक्ष, द्वर्क्षकांमधीि वाढती व्यसनाद्वधनता, आपमतिबीपणा, जातीच्या नावावर 

होणारे र्ोर्ण याच े अद्वतर्य भयावह द्वचत्ण मांडिेि े आह.े भीमयगु ही कादबंरी महाड येर्थीि चवदार तळयाचा सत्याग्रह आद्वण 

मनुस्मतृी दहनाच्या पार्श्षभमूीवर द्विद्वहििेी असनू या कादबंरीत द्वक्षद्वतज हीएक दीघष कर्था आह.े ज्यामध्य ेकादबंरीकारान ेसमकािीन 

उच्चद्वर्क्षणातीि खाजगीकरण आद्वण त्यामळेु द्वनमाषण झाििेी बकेारी यावर परखड भाष्य केिेिे आह.े पडझड ही आत्मद्वनवेदनात्मक 

कादबंरी असनू िेखकान े दद्वित समाजातीि भावकी, जातपचंायत, रीद्वतररवाज, नामांतर िढा अर्ा प्रसंगांच े द्वचत्ण केिेि े आह.े 

भीमसेन दठेे यांच्या चिी कादबंरीत दगडी या द्वस्त्रयांच्या जगण्याच े संदभष आिेि े आहते, रांजणगावातीि भागो महाराच्या पोटी 

जन्मिेल्या दगडीच्या जीवनातीि नानाद्ववध अनुभव मांडतानाच कादबंरीकाराने पवार गरुुजी, मिुगा माधव, दौित, राहिू या पात्ांच्या 

माध्यमातून आंबेडकरवादी व्यद्वक्तरेखा प्रभावीपणे रेखाटिेल्या आहते. कचरु भािरेाव याचंी स्मर्ानभमूी ही कादबंरीत दद्वित ऐक्याच े

दर्षन घडद्ववत.े कोद्वडंबा गायकवाड हा आंबेडकरी चळवळीतीि जनुा कायषकताष असनू त्यािा बाबासाहबेांचा सहवास िाभिेिा आह.े 
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ही आंबेडकरी उजाष घेऊन तो गावात सामाद्वजक कायष उभारतो. गावातीि दद्वितांच्या स्मर्ानभमूीची जागा सरपचं मंडळी हडपण्याचा 

प्रयत्न करतात तवे्हा कोद्वडंबा सवष समाजािा एक करून ही जागा परत दद्वितानंा द्वमळद्ववण्यासाठी संघर्ष करतो. या कादबंरीतून कचरू 

भािरेाव यांनी दद्वित समाजाच्या ऐक्याच े दर्षन घडवनू खपू मोठा संदरे् द्वदिेिा आह.े द्वविास अंभोरे यांनी आघात मध्य े द्ववर्म 

समाजव्यवस्रे्थमळेु बळी ठरणाऱ्या माणसाचं े दःुख मांडतानाच त्याद्ववरुिचा आवाज येरे्थ कादबंरीकाराने मांडििेा आह.े राघो आद्वण 

त्याचा मिुगा राहिू यांच्या जीवनावर आधाररत असेििेी ही कादबंरी राघोच्या माध्यमातून पारंपररक तर राहूिच्या साहाय्याने प्रबुध्द 

झािेल्या आधदु्वनक जाद्वणवांची माडंणी करतात. बळवंत कांबळे यांच्या जोगव्याचे द्वदवसा ही आत्मचररत्ात्मक कादबंरी असनू त्यामधनू 

आंबेडकरी द्ववचारांनी आत्मभान आिेिा द्वकसना येरे्थ कादबंरीकारान े द्वचतारििेा आह.े बाबाराव मडावी याचंी टाहो ही कादबंरी 

आद्वदवासी समाजाच ेजग, जमीन आद्वण जंगि या द्वत्द्वमतीयतेतीि जीवनाच े संदभष मांडििे ेआहते. वैजनार्थ कळसे यांनी तीन द्वभती 

मध्य ेभटक्या द्ववमकु्त जमातीमधीि प्रा. द्ववर्श्नार्थ रांकोळे यांची कर्था मांडताना र्ैक्षद्वणक क्षेत्ातीि त्याचंा जीवनसंघर्ष येरे्थ द्वचतारििेा 

आह.े बाबाराव मसुळे याचंी वारूळ ही कादबंरी मागं समाजाचा उभा आडवा छेद घेत.े डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर यांनी केिेल्या बौि 

धम्म िातंीनतंरच ेबदिते समाजवास्तव मांडताना सवष समाजािा अंतमुषख करायिा िावणारी ही कादबंरी आह.े 

६ 

 एकुणात नव्वदोत्तर आंबेडकरी कादबंरीचा पट िक्षात घेत असताना वरीि काही द्वनवडक कादबंऱ्याबरोबर अिीकडच्या 

काळात प्रकाद्वर्त झािेल्या कादबंऱ्यांचा नामोल्िेख करण ेअगत्याचे ठरेि, त्यामध्य ेप्रज्ञावंत गौतम यांची (आिंदन), उत्तम कांबळे 

(श्राि), िक्ष्मण गायकवाड (दभुगं), र्ंकरराव सरुडकर (आता मी कुठे जाऊ ?), माधव सरकंुडे (वाडा), गोरख भािेराव (या जन्मावर 

र्तदा पे्रम कराव)े, सखुदवे ढाणके (चेडा), बो. रंगराव (सोमा), चंद्रहास गम्न े(चंदचुी बायको), द्ववनायक मीठबावकर (ह ेजगणं का ?), 

पांडुरंग कदम (कृष्णपक्ष), द्वद.रा. वाघमारे (कल्िोळ), जयवंत व्हटकर (जटाय)ू, रमेर् इगंळे (पररवतषन), योगीराज बागिू (पाचट), करुणा 

जमदाडे (रमा), रमाकांत जाधव (सोनबा), दा.स. गजघाटे (ज्योतीकांता साद्ववत्ी), द्ववजय काळे (जागतृी), रमेर् वानखेडे (परुोगामी) इ. 

समावेर् करावा िागतो. ही यादी पररपणूष नाही. काही कादबंरीकारांच्या नोंदी इरे्थ घतेा यते नसल्या तरी त्यांच ेयोगदान नाकारता येणार 

नाही. नव्वदोत्तर कादबंरीच ेअवकार् जागद्वतकीकरणोत्तर जीवनजाद्वणवांनी व्यापििे ेअसि ेतरी अजनूही या दरे्ातीि सामाद्वजक प्रश् 

द्वमटिेि ेनाहीत. अजनूही दद्वितांवर अन्याय अत्याचार होत आहते. भोतमागं ेपासनू रोद्वहत वेमिुापयांतची र्ोर्णाची परंपरा चािचू आह.े 

त्यामळेु आंबेडकरवादी कादबंरी सामाद्वजक, सांस्कृद्वतक, राजकीय, र्ैक्षद्वणक स्तरावरीि आर्याद्ववष्कार करताना द्वदसतेय. त्यामळेु 

किात्मकतपेेक्षा जीवनात्मकतिेा ही प्राधान्य दतेे. नवी द्वपढी वैचाररक आंतद्ववषरोधावर परखड भाष्य करणारी आह.े काही 

कादबंरीिखेनात प्रयोगही झाििेे आहते. एकूणच आंबेडकरी जाद्वणवांची मांडणी करणारी आंबेडकरवादी कादबंरी नव्वोदत्तर 

कािखंडात व्यापक जीवनार्य घेऊन द्ववस्तारिेिी आह.े समकािीन दोन हजारोत्तर काळात या कादबंरीने वचैाररक, दार्षद्वनक, 

सांद्ववधाद्वनक व प्रबुध्द मलू्यात्मक जाद्वणवा द्वस्वकारून सक्षमपणे आपिी आंबेडकरवादी वाटचाि गद्वतमान ठेविेिी आह.े 
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प्रा. िावेद पाशा कुरेशी यांच्या कहवतेतील हवद्रोि 

डॉ.फारुक तांबोळी 

( मराठी हवभाग) शरदिंद्र मिाहवद्यालय हशराढोर्. ता.कळंब हि.धाराहशव 

 

 प्रस्तावना -  

       स्वातंत्र्योत्तर मराठी साहहत्याने सामाहजक वास्तवाच्या हवहवध िर्ा प्रभावीपिे मांडल्या आहते. दहलत, स्त्री, ग्रामीि, आहदवासी आहि 

अल्पसंख्याक जीवनानुभव यांना साहहहत्यक अहभव्यक्ती हमळू लागली. याच परंपरेत महुस्लम मराठी साहहत्यप्रवाह हवकहसत झाला. या प्रवाहाने 

केवळ धाहम्क ओळख मांडली नाही, तर सामाहजक अन्याय, दगंली, हवस्थापन, असरुहक्षतता, राजकीय शोषि आहि मानवी मलू्यांचा ऱ्हास 

यांसारख्या प्रश्ांना साहहत्याच्या कें द्रस्थानी आिले. या प्रवाहातील महत्त्वाचे आहि प्रभावी कवी म्हिजे प्रा. जावेद पाशा कुरेशी. त्यांच्या कहवतेचा 

आशय हा अनुभवप्रधान, वास्तवदशी आहि सामाहजक भान जागविारा आहे. ते स्वतः अनुभवलेले, पाहहलेले आहि समाजमनावर खोल पररिाम 

करिारे प्रश् कहवतेतून मांडतात. त्यामळेु त्यांच्या कहवता केवळ सौंदय्वादी न राहता सामाहजक हस्तक्षेप करिाऱ्या कहवता ठरतात.प्रा. कुरेशी 

यांच्या कहवतेतील आशय हा एका व्यक्तीपरुता मया्हदत नसनू तो संपि्ू समाजाचे द:ुख, संघष् आहि आशा व्यक्त करतो. दगंल, अल्पसंख्याक 

जीवन, हवस्थापन, भयग्रस्त मानहसकता, मानवी नात्यांचे तुर्िे आहि मािुसकीचा शोध  ह ेत्यांच्या कहवतेचे प्रमखु आशयसतू्र आहते. 

      मराठी साहहत्यपरंपरेत कहवता हा केवळ सौंदया्चा हकंवा भावनात्मक अहभव्यक्तीचा प्रकार न राहता, समाजातील अन्याय, शोषि, हवसंगती 

आहि संघष् यांहवरुद्ध उभा राहिारा प्रभावी माध्यम ठरलेला आह.े हवशेषतः स्वातंत्र्योत्तर काळात मराठी कहवतेने सामाहजक वास्तवाशी थेर् संवाद 

साधला. दहलत साहहत्य, स्त्रीवादी कहवता, आहदवासी लेखन यांसोबतच मुहस्लम मराठी कहवतेने दखेील आपला स्वतंत्र आहि महत्त्वपि्ू आवाज 

हनमा्ि केला. या प्रवाहात जावेद पाशा कुरेशी यांचे स्थान लक्षिीय आह.े महुस्लम मराठी समाजाचा अनुभव हा ऐहतहाहसक, सामाहजक आहि 

राजकीय कारिांमुळे वेदनादायी व गुंतागुंतीचा राहहला आह.े फाळिीची जखम, साम्प्रदाहयक दगंली, संशयाची नजर, धाहम्क ओळखीवरून होिारे 

भेदभाव, गररबी, बेरोजगारी आहि झोपडपट्टी जीवन—या सव् वास्तवांचा थेर् पररिाम महुस्लम समाजाच्या मानहसकतेवर झाला. या अनुभवांचे 

सज्नशील रूपांतर म्हिजे महुस्लम मराठी कहवता. या कहवतेतून व्यक्त होिारा हवद्रोह हा केवळ राजकीय बंडखोरी नसून, तो दनंैहदन जीवनात 

भोगाव्या लागिाऱ्या अपमानाहवरुद्धचा आहि मािसुकीसाठीचा संघष् आह.े प्रा. जावेद पाशा कुरेशी यांच्या कहवतेतील हवद्रोह हा अशाच 

जीवनानुभवातून आकाराला आलेला आह.े त्यांच्या कहवतेत घोषिात्मक आक्रमकता कमी असली, तरी आशयाच्या पातळीवर ती अत्यंत तीव्र 

आह.े हा हवद्रोह आरडाओरड करिारा नसनू, तो प्रश् हवचारिारा, र्ोचिारा आहि वाचकाला अस्वस्थ करिारा आहे. “आपि ज्या 

समाजव्यवस्थेत राहतो ती खरंच न्याय्य आह ेका?” हा मलूभूत प्रश् त्यांच्या कहवतेत वारंवार उपहस्थत राहतो. 

     समकालीन राजकीय वातावरिात महुस्लम समाजाला अनेकदा संशयाच्या चौकर्ीत बसवले जाते. ‘ओळख’ हीच शंका बनत,े आहि नाव, 

पेहराव हकंवा धम् हचे अपराध ठरतात. जावेद पाशा कुरेशी यांच्या कहवतेतून हीच वेदना हवद्रोहाचे रूप धारि करते. त्यांच्या कहवतेतील “मी” हा 

केवळ कवीचा आत्मस्वर नाही, तर तो संपि्ू वंहचत समाजाचा प्रहतहनधी स्वर आह.े त्यामुळे त्यांच्या कहवतेतील हवद्रोह व्यहक्तगत न राहता 

सामहूहक बनतो.महत्त्वाचे म्हिजे, जावेद पाशा कुरेशी यांचा हवद्रोह धमांध नाही. ते धमा्च्या नावाखाली होिाऱ्या हहसंा, अंधश्रद्धा आहि 

कट्टरतेवरही हततक्याच तीव्रतेने प्रहार करतात. त्यांच्या दृष्टीने धम् मािसासाठी असावा; मािूस धमा्साठी बळी जाऊ नये. म्हिूनच त्यांच्या 

कहवतेतील हवद्रोह हा धमा्च्या हवरोधात नसनू, धमा्च्या नावावर चालिाऱ्या अमानवी प्रवतृ्तींच्या हवरोधात आह.े ही भहूमका त्यांच्या कहवतेला 

व्यापक मानवतावादी पररमाि दतेे.शैलीच्या दृष्टीने पाहता, जावेद पाशा कुरेशी यांची कहवता साध्या, बोलीप्रधान आहि थेर् भाषेत व्यक्त होते. 

अलंकाररक सौंदया्पेक्षा आशयाची तीव्रता त्यांच्यासाठी महत्त्वाची आह.े लहान ओळी, उपरोध, सचूक प्रहतमा आहि प्रश्ात्मक हवधानांमधनू ते 

हवद्रोह व्यक्त करतात. त्यामळेु त्यांची कहवता वाचकाला भावहनक पातळीवरच नव्ह,े तर वैचाररक पातळीवरही अस्वस्थ करते.समकालीन महुस्लम 

मराठी कहवतेत जावेद पाशा कुरेशी ह ेमहत्त्वाचे नाव आह.े त्यांच्या कहवतेतील हवद्रोह हा घोषिाबाजीपेक्षा अनुभवजन्य, अंतमु्ख आहि सामाहजक 

वास्तवाशी हभडिारा आह.े हा हवद्रोह महुस्लम अहस्मतेपरुता मया्हदत न राहता, शोहषत–वंहचत मािसाच्या बाजनेू उभा राहिारा मानवी हवद्रोह 

ठरतो. 

     एकूिच, जावेद पाशा कुरेशी यांच्या कहवतेतील हवद्रोह हा सामाहजक अन्यायाहवरुद्धचा,राजकीय दरु्प्पीपिाहवरुद्धचा,धाहम्क कट्टरतेहवरुद्धचा 

आहि सवा्त महत्त्वाचे म्हिजे मािुसकीच्या बाजूने उभा राहिारा हवद्रोह आह.े जावेद पाशा कुरेशी यांची कहवता ही केवळ महुस्लम अनुभवांचे 

दस्तऐवजीकरि नसून, ती समकालीन भारतीय समाजव्यवस्थेवर केलेली एक गंभीर, प्रश्ाथ्क आहि हवद्रोही भाष्ट्य आह.े 
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1) सामाहिक अन्यायाहवरुद्धिा हवद्रोि- 

कुरेशी यांच्या कहवतेतील हवद्रोह हा केवळ भावहनक उद्रेक नसनू तो सामाहजक वास्तवावर आधाररत आह.े जात, धम्, वग् आहि 

आहथ्क हवषमतेमळेु हनमा्ि झालेल्या अन्यायाहवरुद्ध कवी स्पष्ट भहूमका घेतो. त्यांच्या कहवतांमधून शोहषत समाजाचे मौन तोडले जाते. 

हा हवद्रोह प्रहतहक्रयात्मक नसनू पररवत्नकें द्री आह.े कवी अन्यायाची मुळे शोधतो आहि व्यवस्थेवर बोर् ठेवतो. 

   २) धाहमतक असहिष्रु्ता व सांप्रदाहयकतेहवरुद्ध हवद्रोि- 

"गावचे वारे हफतूर झाले  

हनरभ्र आकाशही गढूळ झाले  

वेशीवरचे दवे अनट 

 दगा्तील पीरही जात्यंध झाले 

….………………………………. 

करावी शहराकडे कूच म्हितो 

शहर तर केव्हाचेच  

करबला झाले ! 

 कुरेशी यांच्या कहवतेत धमा्चा वापर मािसुकीहवरुद्ध कसा होतो, यावर तीव्र र्ीका आढळते. दगंल, द्वेष, अफवा आहि राजकीय स्वाथ ्

यांचा धमा्शी असलेला संबंध ते उघड करतात. येथे हवद्रोह धमा्हवरुद्ध नसनू धमा्च्या हवकृत वापराहवरुद्ध आह.े कवी मानवी मलू्यांना धमा्पेक्षा 

श्रेष्ठ मानतो. 

३) दंगलग्रस्त मानहसकतेहवरुद्धिा हवद्रोि- 

   दगंल ही केवळ भौहतक हहसंा नसून ती मानहसक जखम हनमा्ि करते—ह ेकुरेशी यांच्या कहवतेचे महत्त्वाचे सतू्र आह.े भीती, संशय, तुर्लेले 

नातेसंबंध यांचे हचत्रि त्यांच्या कहवतेत आढळते. हा हवद्रोह बाय व्यवस्थेपेक्षा अंतम्नातील दहशतीहवरुद्ध आह.े त्यामळेु तो अहधक सूक्ष्म आहि 

खोल आह.े 

४) रािकीय सते्तहवरुद्धिा हवद्रोि- 

 

"हहदं ूराष्ट्राच्या वेदीसाठी  

मी झालोय कुबा्नीचा बोकड 

….…………………………….. 

मेलो तर आहचे दगंेखोर 

  वाचलो तर आतंकवादी 

 आता ठेवलंय काय बाकी?" 

कुरेशी यांच्या कहवतेत राजकीय सत्तेची दरु्प्पी भहूमका उघड केली जाते. सत्ता लोकांच्या वेदनांचा उपयोग मतांसाठी कसा करते, ह ेत े

उपरोहधक शैलीत मांडतात.कवीची भूहमका तर्स्थ नसनू सजग नागररकाची आह.े त्यामळेु त्यांचा हवद्रोह लोकशाही मलू्यांशी हनष्ठावान ठरतो. 

५) मौन व भीतीहवरुद्धिा हवद्रोि- 

  कवी केवळ अत्याचार करिाऱ्यांवर नव्ह,े तर अन्याय पाहूनही गप्प बसिाऱ्या समाजावरही प्रहार करतो. मौनालाच तो सवा्त मोठा अपराध 

मानतो. येथे हवद्रोह हा आत्मपरीक्षिात्मक आहे. कवी वाचकालाही प्रश् हवचारतो—“तू कुठे उभा आहसे?” 

६) अहस्मतेच्या नकाराहवरुद्ध हवद्रोि- 

"बालपिीच जेव्हा 

   मारले जातात र्ाच े

   कोवळ्या मनावर हवलगतेचे  

मारल्या जातात हाका 

 'अफजल्या', 'औरंग्या' म्हिून  

तेव्हाच गालावरील मातीची लाहलमा  

काळवंडून जात असते 
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 आहि मी सयूा्ला हळूहळू 

   हवतळताना पाहत असतो. " 

   अल्पसंख्याक अहस्मतेला दयु्यम ठरवण्याच्या प्रहक्रयेहवरुद्ध कुरेशी यांची कहवता आवाज उठवते. स्वतःची ओळख लपवावी लागिे ही एक 

शोकांहतका म्हिून ते मांडतात.हा हवद्रोह अहस्मतेच्या संरक्षिासाठी आह,े पि तो आक्रमक नसनू आत्मसन्मानावर आधाररत आह.े 

७) भाहषक व शैलीगत हवद्रोि- 

   कुरेशी यांची भाषा थेर्, साधी पि धारदार आह.े अलंकाररकतेपेक्षा आशयाला प्राधान्य हदले जाते.ही शैलीच हवद्रोही आह ेकारि ती पारंपररक, 

सौंदय्वादी काव्यसंकेतांना नाकारते आहि वास्तवाशी नाते जोडते. 

८) मानवतावादी मूल्यांिा पुरस्कार- 

     सव् हवद्रोहांचा अंहतम उद्देश मािसू कें द्रस्थानी ठेविे हा आह.े द्वेषाऐवजी संवाद, हहसेंऐवजी संवेदना—हा त्यांच्या कहवतेचा गाभा आह.े 

त्यामळेु हा हवद्रोह हवध्वंसक नसून रचनात्मक ठरतो.प्रा. जावेद पाशा कुरेशी यांच्या कहवतेतील हवद्रोह हा सामाहजक, धाहम्क, राजकीय आहि 

मानहसक पातळ्यांवर बहुआयामी आह.े तो केवळ हवरोध करत नाही, तर नव्या मानवी मलू्यांची उभारिी करतो.  

    दगंलहवरोधी,सत्ताहवरोधी,धाहम्क दांहभकतेहवरोधी,अल्पसंख्याक अन्यायाहवरोधी आहि मािसुकीचा परुस्कार करिाराअसा सजग, हवचारशील 

आहि सामाहजक बांहधलकीचा हवद्रोह आह.े त्यांच्या कहवतेतील ओळी समाजाला आरसा दाखवतात आहि वाचकाला प्रश् हवचारायला भाग 

पाडतात. 

 

समारोप - 

  जावेद पाशा कुरेशी यांची कहवता ही समकालीन मराठी साहहत्याला नवी सामाहजक व मानवी जािीव दिेारी ठरते. त्यांच्या कहवतेतून 

अल्पसंख्याक समाजाचे दःुख, दगंलग्रस्त अनुभव, अन्यायाहवरुद्धचा हवद्रोह आहि मािसुकीची आत् हाक प्रभावीपिे व्यक्त होते. केवळ वेदनांचे 

हचत्रि न करता ते पररवत्नाची जािीव जागवतात, हीच त्यांच्या कहवतेची मखु्य शक्ती आह.ेत्यांच्या कहवतेतील भाषा साधी, थेर् आहि आशयगभ् 

असनू ती वाचकाच्या मनाला हभडते. प्रतीकांचा वापर, वास्तवदशी प्रहतमा आहि भावहनक तीव्रता यांमळेु त्यांच्या कहवता सामाहजक 

दस्तऐवजासारख्या भासतात. दगंली, हवस्थापन, ओळखीचे संकर् आहि मानवी मलू्यांची घसरि या हवषयांतून ते व्यवस्थेवरील तीव्र र्ीका करतात. 

जावेद पाशा कुरेशी यांची कहवता ही केवळ साहहहत्यक अहभव्यक्ती नसनू ती सामाहजक भान जागविारी, मािसुकीचा आग्रह धरिारी आहि न्याय-

समतेची भहूमका मांडिारी आह.े त्यामळेुच त्यांचे काव्य महुस्लम मराठी कहवतेच्या प्रवाहात तसेच एकूिच मराठी साहहत्यात महत्त्वाचे स्थान प्राप्त 

करते. 
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वैहश्वकरर् आहर् ियंत नारळीकर यांिे मराठी हवज्ञान साहित्य 

प्रा.डॉ. शकील अब्दुल शेख 

प्र.प्राचाय् व मराठी हवभाग प्रमखु, सौ. सवुि्लता गांधी महाहवद्यालय, वैराग, ता. बाशी, हज. सोलापरू 

मो. 9423329431 Email : shakilshaikh9431@gmail.com 

प्रास्ताहवक- 

हवसाव्या शतकाच्या उत्तराधा्त दळिवळि माहहती तंत्रज्ञान, बाजार व्यवस्था आहि बहुसांस्कृहतक संपक् यामळेु जगातील आहथ्क, 

सामाहजक, सांस्कृहतक आहि साहहहत्यक क्षेत्रांवर अमलुाग्र पररिाम झाला. याला जागहतकीकरिाचा पररिाम म्हर्ले जाऊ लागले. या 

जागहतकीकरिाचा प्रभाव फक्त जगापरुताच मया्हदत नव्हता तर त्याचा पररिाम हवश्वावर झाला. वैहश्वक घडामोडी साहहत्याच्या माध्यमातून 

मांडल्या जाऊ लागल्या. आज ज्याचा आपि जागहतकीकरि म्हिनू खपू गाजावाजा करतो आहोत ही प्रहक्रया वास्तहवक पाहता आजची नाही तर 

ती हजारो वषा्पासनू चालत आलेली आह.े आज ती जागहतक पातळीवरून वैहश्वक पातळीपयंत जाऊन पोहोचली आह.े आज जागहतकीकरि 

नव्ह ेतर वैहश्वकीकरि झाले आह.े या वैहश्वकीकरिाचा प्रभाव जगातील प्रत्येक भाषेवर, प्रत्येक भाषेतील साहहत्यावर पडला आह.े याला मराठी 

साहहत्यही अपवाद नाही. वैहश्वकीकरिामळेु मराठी साहहत्यात हवशेषतः मराठी हवज्ञान साहहत्यात नवहवचार, नवसंवेदन आहि नवे कथाहवषय 

उदयास आले. 

 

िागहतकीकरर् आहर् वैहश्वकीकरर्- संकल्पना स्वरूप-  

ढोबळमानाने जागहतकीकरिालाच वैहश्वकीकरि मानले जाते. पि जागहतकीकरि आहि वैहश्वकीकरि यात फरक आह.े हवशेष करून 

जेव्हा हवज्ञान साहहत्याचा हवचार केला जातो तेव्हा हा फरक प्रामुख्याने जािवतो. जागहतकीकरि ही अनंत स्पधेची व्यवस्था आह.े जागहतकीकरि 

म्हिजे काय? ह ेस्पष्ट करताना प्रभा गिोरकर म्हितात, “उत्पादन, उपभोग, वस्तूंचा व्यापार, आंतरराष्ट्रीय राजकीय अथ्नीतीचा पाया असलेली 

मालमत्ता यांच्या बदलत्या स्वरूपामधनू उदय पावलेल्या आहथ्क, सामाहजक, तंत्रज्ञानात्मक, राजकीय आहि सांस्कृहतक संरचना प्रहक्रयांचा संच 

म्हिजे ‘जागहतकीकरि ’.”1 जागहतकीकरि हा शब्द इगं्रजी शब्द ‘ग्लोबलायझेशन ’ या अथा्न ेउपयोगात आिला जातो. पथृ्वीच्या पाठीवर जेथे 

जेथ ेसजीव सषृ्टीचा वावर जािवतो तो लक्षवेधी भभूाग, या भूभागातील धम्-संस्कृती-राजकारि-अथ्कारि-हशक्षि-संस्कार यांनी संपन्न समदृ्ध 

समाजाला ‘जग ’ असे म्हिता येईल. आहि जागहतकीकरि म्हिजे जगातील हवहवध दशेांतील अथ्व्यवस्था, संस्कृती, तंत्रज्ञान आहि हवचारधारा 

यांचा परस्पर संपक् व एकात्मता वाढीस लागिे. तर वैहश्वकीकरि म्हिजे पथृ्वीवरील मानवी भूभागा व्यहतररक्त परग्रह, परग्रहवासी यांच्या संदभा्त 

आलेले हवचार होय. हवज्ञान साहहत्यातून येिारे हवश्व ह े वैहश्वकीकरिाचे दश्न घडवते. जागहतकीकरि आहि वैहश्वकीकरि यामधील फरक स्पष्ट 

करताना हनरंजन घारे् हलहहतात, “हवज्ञान साहहत्यातले जागहतकीकरि ह े इतरवेळी जागहतकीकरि न उरता खरे तर वैहश्वकरि बनते. पन्नास 

र्क्क्यांहून अहधक हवज्ञान साहहत्य हे परग्रहांवर आकाशगंगेच्या अफार् पसाऱ्यात तरी घडते हकंवा परग्रह वासीयांच्या पथृ्वीवर येण्यामळेु हकंवा 

अवकाशात कोठेतरी मानव आहि या बुहद्धमान परग्रहवासीयांच्या परस्पर संपका्मळेु घडते. तेव्हा या प्रकारच्या घर्नांना ‘जागहतकीकरि ’ हा शब्द 

न वापरता वैहश्वकीकरि असे म्हिायला हवे.” ‘जागहतकीकरि ’ हा शब्द वैहश्वकीकरिाऐवजी वापरायला हरकत का? हा प्रश् उद्भव ूशकेल. याचे 

कारि मराठीत ‘जग ’ याला एक हवशाल अथ् आह,े तो शब्द सव्समावेशक आहे; पि ‘ग्लोबलायझेशन ’ या शब्दाला समानाथी शब्द म्हिनू तो 

मराठीन ेस्वीकारल्यामुळे आहि ‘ग्लोब ’ म्हिजे गोळा, अथा्तच पथृ्वीचा गोल या अथा्नेच इगं्रजीत वापरला जात असल्यामळेु ‘जागहतकीकरि ’ 

ह े फक्त पथृ्वीवरच मानवमानवांमध्ये घडू शकते. जर त्यात परग्रह, परग्रहवासी आले तर त्याला जागहतकीकरिाचा संदभ् उरत नाही तर ते 

वैहश्वकीकरिच असत.े”2 वैहश्वकीकरिाची पातळी ही जागहतकीकरिापेक्षा वेगळी असत.े जागहतकीकरिात मािसामािसांचे परस्पराशी येिारे 

संबंध हवचारात घेतले जातात. पथृ्वीवरील हवहवध भागातील लोकांच्यामध्ये चालीररती, रुढी, परंपरा, श्रद्धा, अंधश्रद्धा, संस्कृती वेगळ्या स्वरूपाची 

अस ू शकत े पि या चालीररती, रुढी, परंपरा, श्रद्धा, अंधश्रद्धा, संस्कृतीचा अवलंब करिारी मािसेच असतात. जागहतकीकरिामध्ये आहथ्क 

महासत्तेला अहधक महत्व प्राप्त झालेले हदसत.े जागहतकीकरिात आहथ्कदृष्टटया दब्ुल घर्क आहथ्क दृष्टटया प्रगत घर्कासमोर शरिागती पत्करतो 

आहि आपली आहथ्कदृष्टटया प्रगती करून घेण्यासाठी आहथ्कदृष्टटया प्रगत राष्ट्राची, सत्तेची भाषा, संस्कृती, आपलीशी करतो पि वैहश्वकीकरिात 

असे घडत नाही. या संदभा्त आपले हवचार मांडताना हनरंजन घारे् म्हितात, “जागहतकीकरिाने जे प्रश् हनमा्ि होतात, त्यात आहथ्क गलुामहगरी, 

सांस्कृहतक संघष् आहि भाहषक आक्रमि असे प्रश् प्रामखु्याने हनमा्ि होतात. साधारिपि े आहथ्क सत्ता या सव्बाबतीत महत्वाची ठरते. 

आहथ्कदृष्टटया सबलगर्ापढेु आहथ्कदृष्टटया दब्ुल घर्क सव्साधारिापिे लोर्ांगि घालतो. आहथ्क स्थय्ै प्राप्त व्हाव े म्हिून हा स्थाहनक, 

आहथ्कदृष्टटया दब्ुल त्यांची भाषा, त्याची संस्कृती हवसरून आहथ्क स्थैय् परुहविाऱ्याची भाषा आहि संस्कृती आपलीशी करताना हदसतो. 

वैहश्वकीकरिात मात्र तसे घडताना हदसत नाही. एक तर त्या संस्कृतीतील काही जीव पथृ्वीवरची भाषा अवगत करून घेतात मग ह ेदभुाष्ट्यांचे काम 

करतात. पथृ्वीवरील ही भाषा सव्साधारिपिे इंग्रजी असत.े म्हिजे वैहश्वकीकरिावर सदु्धा आजच्या जागहतकीकरिाची हनदान भाषेच्या बाबतीत 

िाप पडलेली हदसत.े”3 वैहश्वकीकरिात संवादासाठी जी भाषा उपयोग आिली जाते ती इगं्रजी आह.े असे असले तरी परग्रह व परग्रहवासीवर 

लेखन करताना स्थाहनक भाषेचा उपयोग करूनही बरेच लेखन आज होत आह.े मराठीसारख्या समदृ्ध व अहभज्ञान भाषेतून ह ेलेखन अहतशय उत्तम 

प्रकारच ेझालेले आह.े 
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वैहश्वकीकरर् आहर् ियंत नारळीकर यांिे हवज्ञान साहित्य- 

मराठी साहहत्यात ज्या हवज्ञान कथा, कहवता, कादबंऱ्या हलहहल्या गेल्या त्यात वैहश्वकीकरिाचा हवचार, संदभ् आलेला आपिास 

हदसतो. परग्रह, परग्रहवासी यांच्यावरील ज्या कथा, कहवता, कादबंऱ्या मराठीत हलहहल्या गेल्या त्यात परग्रह, परग्रहवासी, त्यांच ेजीवन त्यांच्या 

बद्दलच्या हवहवध धारिा यांचे हचत्रि येते. डॉ. जयंत नारळीकर यांच्या साहहत्यकृतींचा हवचार करता त्यांच्या साहहत्यकृतीतून वैहश्वकरिाचे हचत्रि 

आलेले हदसनू येते. नारळीकरच्या हवज्ञानकथा, हवज्ञान कादबंऱ्यातून मोठट या प्रमािात वैहश्वकीकरि आलेले आह.े त्याची ‘पे्रहषत ’, ‘वामन परत न 

आला’, ‘अंतराळातील स्फोर् ’, ‘व्हायरस ’, ‘अभयारण्य ’, ‘अंतराळातील भस्मासरू ’, ‘कृष्ट्िमेघ ’, ‘यक्षाची दिेगी’, ‘र्ाईम मशीनची हकमया’, 

‘याला जीवन असे नाव ’ आदी पसु्तकांमधनू खगोलशास्त्रीय हवचार, घर्ना याचे हचत्रि आले आह.े ‘पे्रहषत ’ ही त्यांची पहहली हवज्ञान कादबंरी 

‘सायक्लॉप्स ’ हा या कादबंरीच्या कें द्रभागी असलेला हवषय सध्या प्रकल्परुपाने शास्त्रज्ञांच्या हवचाराधीन आह.े पथृ्वी आहि पंचक या दोन 

ग्रहांतील संदशेग्रहिाची, संदेश पे्रषिाची आहि सांस्कृहतक संपका्ची ही कादबंरी आह.े ‘पे्रषत ’ संदभा्त डॉ. हशवाजीराव पार्ील म्हितात, “

‘पे्रहषत ’ मधील स्थल व काल यांचा अवकाश पथृ्वी व पंचक या दोन ग्रहांना जोडिारा आह.े त्यामळेु आपली जािीव हवश्वात्मक होते.” येथ ेही 

कादबंरी वाचताना वाचकाला जे आशयहवश्व जािवते त्यातून वाचकाला हवश्वात्मकतेची जाहिव होते. ‘वामन परत न आला’ ही कादबंरी ‘पेर्रा’ 

बहृस्पती व ‘वामन ’ अशा एकूि तीन खंडामध्ये हवभागली आह.े या कादबंरीच े मखु्य आशयसतू्र म्हिजे पेर्ाऱ्याचे वैज्ञाहनक शोधन होय. 

‘अंतराळातील स्फोर् ’ या कादबंरीतून नारळीकरांनी ‘तारकास्फोर् ’ ही प्रदीघ् चालिारी जी धर्ना आह.े त्या संदभा्त मांडिी केली आह.े तर 

‘व्हायरस ’ या कादबंरीत परग्रहावरील बुहद्धमान सजीवांनी संगिक प्रिालीत सोडलेल्या िुप्या हवषािूंचा पथृ्वीवर झालेला पररिाम आहि त्यातून 

हनमा्ि झालेले संकर् अशा पररहस्थतीत वैज्ञाहनक आहि प्रशासकीय यंत्रिा यांनी सत्य शोधण्याचा केलेला प्रयत्न याचे हचत्रि येते. येथ ेपरग्रहवासी 

पथृ्वीवरील मानवाचे शत्र ूम्हिून येतात. वैहश्वकरिाच्या कथेत परग्रहवासी एकतर मानवाचे शभुहचंतक म्हिून हकंवा शत्र ूम्हिनू येतात, या संदभा्त 

आपले हवचार मांडताना हनरंजन घारे् म्हितात, “वैहश्वकरि, थोडक्यात म्हिजे परग्रहवासी या कथांमध्ये मानवाचे शत्रू अथवा मदतकते म्हिून 

येतात अशा कथांची हवज्ञान साहहत्यात कमतरता नाही. तो पाश्चात्य साहहत्यातही नाही आहि भारतीय साहहत्यातही नाही. तेव्हा जागहतकीकरिच 

काय पि वैहश्वकीकरिही हवज्ञान साहहत्याच्या दृष्टीने त्यात नवीन असे काहीच नाही अस म्हििे उहचत ठरेल.”5 हवज्ञान साहहत्यात 

जागहतकीकरिाबरोबर वैहश्वकीकरि येते आहि वैहश्वकरि म्हर्ले की त्यात परग्रहवासी, अंतराळ या गोष्टी आपोआप येतात. जयंत नारळीकरांच्या 

कथा, कादबंऱ्यामधून परग्रह, परग्रहवासी, अंतराळ यावर खपू मोठटया प्रमािात हचत्रि आले आह.े त्यांच्या ‘अंतराळातील भस्मासरु ’ या 

कथासंग्रहात ‘अंतराळातील भस्मासरु ’, ‘आकाशातले डाळे’, ‘अथेन्सचा प्लेग ’, ‘लपलेला तारा’ या अंतराळ व परग्रहाचे हचत्रि करिाऱ्या कथा 

आहते. यातील ‘अथेन्सचा प्लेग ’ ही कथा हॉयेल-हवक्रमहसंह हसद्धांतावर रचलेली आह.े या हसद्धांतानुसार अंतराळात रोगजंत ूअसतात आहि 

त्यांच्या पथृ्वीवर येण्यामुळे पथृ्वीवर नवे रोग पसरतात असाहवचार आलेला आह.े या कथेचा नायक डॉ. हवनोद जेव्हा ‘अथेन्सचा प्लेग ’ या 

रोगाहवषयीची माहहती गोळा करू लागतो. तेव्हा त्याला कॉम्प्युर्रद्वारे या रोगा संदभा्त माहहती हमळत.े “1975-80 च्या काळात फे्रड हॉयेल आहि 

चंद्रा हवक्रमहसंह या दोघा शास्त्रज्ञांनी असा तक् केला होता की, हा रोग अंतराळात अवतरला असून त्याचे व्हायरस एखाद्या कॉमेर्पासनू हनधून 

पथृ्वीच्या वायुमंडळातून खाली आले. त्यांचा वषा्व ॲथेन्सच्या पररसरात झाला असिार. पढेु थोडटयाच काळात त्या रोगजंतूंचा पि अंत झाला. 

पथृ्वीवर येिारे अनेक रोग अशाप्रकारे कॅमेर्पासनू उद्भवत असावेत आहि त्यांच्या रोगजंतूंपैकी ज्यांच ेसाठे पथृ्वीवर अवतरल्यापासनू अनेक काळ 

हर्कून राहहले तेच रोग पथृ्वीवर बोकाळले.”6 अंतराळातील जीवजंतू यांच्या माफ्त पथृ्वीवर प्रसार होिारा जो आजार आह े त्या आजारांचा 

प्रहतकार करण्यासाठी, त्या आजारांचा सामना करण्यासाठी सज्ज राहण्यासाठी कथानायक सहुचत करतो. 

 

समारोप- 

 जयंत नारळीकर यांच्या हवज्ञान साहहत्याचा अभ्यास केला असता त्यात वैहश्वक दश्न घडते. नारळीकर अंतराळ, परग्रह, परग्रहवासी 

यांच्यावर हवस्ततृ पद्धतीने प्रकाश र्ाकून मानवाला वत्मान काळ व भहवष्ट्यकाळातील पररहस्थतीचे दश्न घडवतात. 

हनष्कषत- 

जयंत नारळीकर यांचे साहहत्य वैहश्वक संदभ् घेऊन आल्याने ते मराठी साहहत्याला अहधक समदृ्ध करते. नारळीकर वैहश्वक अनुभव 

स्थाहनक पातळीपयंत आिण्यास यशस्वी होतात. हचे नारळीकरांच्या साहहत्याचे वैहशष्टटय होय. 
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प्रास्ताहवक :- मराठी महुस्लम काव्यलेखनाच्या खालोखाल हवपलु कथालेखन महुस्लम मराठी साहहत्यात झालेले आह.े मराठी कथासाहहत्य समदृ्ध 

करण्याचे काम महुस्लम कथाकारांनी केले आह.े यातील मजुावर शेख आहि जावेद कुरेशी ह ेमहुस्लम मराठी कथेची परंपरा पढेु चालहविारे ते 

कथाकार आहते. मजुावर शेख त्यांच्या कथासंग्रहापैकी 'नमाज आहि महाआरती' व जावेद कुरेशी यांचा 'औरंगजेब आहि जोशी' या 

कथासंग्रहतील कथामधनू हवहवध सामाहजक समस्येवरील हचत्रि या कथांमधनू आलेले आह.े 

संशोधनािी उदीष्टट ये :=  

• 1. महुस्लम मराठी कथासाहहत्याचा शोध घेि.े 

• 2. महुस्लम मराठी कथांचा सामाहजक अभ्यास करि.े 

• 3. महुस्लम मराठी कथेतील समाजजीवनाचे नवे प्रश् व बदलते संदभ् यांचा अभ्यास करि.े 

 

• मुहस्लम मराठी कथेिी सामाहिक पाश्वतभूमी :- तेराव्या शतकापासून महुस्लम लेखकांनी मराठी साहहत्यहवश्वात आपले लेखन अहवरत ठेवले 

आह.े महुस्लम मराठी साहहत्याला सामाहजकतेचे भान आह.े महुस्लम साहहत्यप्रवाह समाजातील अहनष्ट प्रथा, दाररद्रटय, जगण्यातील भयावह 

हवदारकता अधोरेहखत करते. महुस्लम मराठी साहहत्यप्रवाह बंडखोरीच्या सामाहजक जाहिवा प्रकर् करिारा साहहत्यप्रवाह असल्याचे हदसनू येते. 

कथासाहहत्य प्रकार वाचत असताना समाजातील हवषमता, अंधश्रद्धा, भेदभाव, अज्ञान, जगण्यातील संघष्, अहस्तत्व अशाप्रकारे प्रश्ांची उकल 

लेखक करताना हदसून येतात. महुस्लम समाजातील लोक अल्लाहवर हवश्वास ठेवतात. आपल्या नहशबाला दोष दतेात. हजद्दीन ेआपल्या पत्नी, 

मलुां-लेकरांसाठी नाईलाजावास्तव जीवन जगताना हदसतात. 

 

• मुहस्लम मराठी साहित्याच्या पे्ररर्ा :- महम्मद पैगंबर आहि त्यांचा पैगाम ही महुस्लम मराठी कथासाहहत्यामागची प्रमखु पे्ररिा आह.े 

पैगंबरांनी जगातील मािसासाठी धम् हदला. मािसू हा स्वाथी आह ेह ेओळखनू त्याच्यासाठी वचने तयार केली. सत्याच्या प्रचारासाठी वैयहक्तक 

सखुाचा त्याग केला. सव् मानवप्रािी एकाच पालनकत्या्चा आह े हा हवचार मांडला. समता, पे्रम, शांती, अहहसंा स्वातंत्र्य या मलू्यानुसार 

मसुलमानांनी लेखन व आचरि करिे हचे इस्लामला अहभपे्रत आह.े सारा मािसू एक. त्याचे पे्रम आहि शांहतपव्ूक वत्न यापेक्षा वेगळा हवचार 

कोित्याही प्रागहतक चळवळीसाठी अस ूशकत नाही. महुस्लम साहहत्य चळवळ प्रागहतक चळवळ आह.े मािसा-मािसातील दगंलीवर तो एक 

उपाय आह.े त्यामळेु महमंद पैगंबर आहि त्यांचा धम् ही या प्रवाहाची मूल पे्ररिा मानावी लागते. 

महुस्लम मराठी साहहत्याची पढुील महत्वाची पे्ररिा म्हिजे महात्मा ज्योहतबा फुले ही होय. महात्मा फुले यांच्याहवषयी फ.म.शहाहजंद े

म्हितात, "महात्मा फुले, आंबेडकरी हवचारधारा माझ्या लेखनाची पे्ररिा आह.े महात्मा फुले यांनीच मला माझा पैगंबर समजावनू सांहगतला." 

आधहुनक काळात ज्योहतराव फुले यांनी भारतीय समाजव्यवस्थेवर कठोर भाष्ट्य करून ब्राह्मिी धमा्ला तडे हदले. साव्जहनक सत्यधमा्ची मांडिी 

केली. "सवा्चा हनहम्क आह े एक धनी । त्याचे भय मनी धरा सव् ||" असा हवचार त्यांनी मांडला. जो हवचार महमंद पैगंबरानी मांडला आह े

ज्योतीराव फुलेंचा हा हवचार महुस्लम मराठी साहहत्य प्रवाहाला पे्ररिादायक ठरतो. कारि सव्च मानवजातीला एकहत्रत बांधून ते मनुष्ट्यहहत साधू 

पाहतात. महात्मा फुले यांनी महम्मद पैगंबरांचे योगदान सांहगतले आह.े म्हिनूच महात्मा फुले यांना प्रा.फ.म.शहाहजंद ेआहि इतर लेखक आपली 

पे्ररिा मानतात. 

महुस्लम मराठी साहहत्याची पढुील महत्वाची पे्ररिा महामानव भारतरत्न डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर ही होय. डॉ. आंबेडकरांनी हदलेली 

संसदीय लोकशाही सव् धमा्तील लोकांना स्वातंत्र्य बहाल करते. त्यामळेु प्रत्येक व्यहक्त आपआपल्या धम्प्रमािे जगण्यासाठी भयमकु्त झाला 

आह.े स्वातंत्र्य, समता, बंधतुा, न्याय, राष्ट्रहनष्ठा, अहहसंा ही मलू्ये भारतीय भमूीला बुद्धाने हदली. पढेु महम्मद पैगंबरांनी हदली. महात्मा फुले यांनी 

हदली. डॉ. आंबेडकरांनी तीच मलू्ये भारतीय संहवधानात अंतभू्त केली. महात्मा फुले, डॉ. आंबेडकर या युगपरुुषांच्या पे्ररिेतून लेखन करताना 

अनेक महुस्लम मराठी लेखकांनी काही इतर युगपरुुषांनाही आपले पे्ररिास्थान मानले आह.े त्यात संत तुकाराम, बाबा शेख महम्मद, संत कबीर, 

खाजा हनजमदू्दीन इत्यादी. या सव् महुस्लम मराठी साहहत्याच्या पे्ररिा असून त्यामुळेच मराठी साहहत्यात १९९० नंतर 'महुस्लम मराठी साहहत्य' हा 

एक नवा साहहत्य प्रवाह उदयास आला आह.े 

• सामाहिक मुहस्लम मराठी कथा :- मबुारक शेख यांच्या 'नमाज आहि महाआरती' या कथासंग्रहातील 'नमाज आहि महाआरती' या कथेत 

दगंलीची झळ पोहचिाऱ्या तरुिाची कहािी सांहगतलेली आह.े स्वातंत्र्योत्तर काळात हहदं ू आहि महुस्लमांच्या अनेक दगंली येथ े घडवनू 

आिलेल्या आहते. हहदतु्ववादी संघर्ना आहि महुस्लम मलूतत्ववादी यांच्यातील संघष् वाढल्यास त्याचे दरुगामी पररिाम कस ेहोतात याचे हचत्रि 
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मबुारक शेख यांनी केले आह.े मुबारक शेख यांचा 'गाहलब' नावाचा मलुगा आजारी होता त्याला दवाखान्यात न्यायला ते अध्या् हदवसाची रजा 

घेऊन आपल्या काया्लयातून घरी जायला हनघतात. रस्त्यात हहदं-ूमहुस्लमांच्या दगंलीने पेर् घेतलेला असतो. मबुारक यांना पाहताच दगंलीतील 

लोक म्हि ूलागतात 'ओ दखेो काहफर आया पकडो साले को.' मबुारक सांगतात मी तुमचाच गािसू आह.े यासाठी ते जमावाला कलमा पडून 

दाखवतात. पि पढेु जाताच हतथे रस्त्यावर महाआरती चाल ू असते तेथील जमाव म्हि ू लागतो की 'लांडे माजलेत साले, यांना पाहकस्तानात 

घालवायला पाहहजे.' त्यावेळी मबुारक त्यांना महाआरती म्हिनू दाखहवतात व सांगतात की मी तुमचाच मािूस आह.े मबुारक जेंव्हा घरी पोहचतात 

त्यावेळी त्यांच े घर दगंलीतील लोकांनी पेर्वून बेहचराख केलेले असत.े पि शरि नावाच्या त्यांच्या हमत्राने त्यांच्या मलुाला आहि पत्नीला 

आपल्या घरी आश्रय दवेनू वाचहवलेले असत.े 

'अम्मी, अब्बा हकधार ह?ै' ही मुबारक शेख यांची कथा महुस्लम हस्त्रयांच्या प्रश्ावर आधाररत हचहत्रत केलेली आह.े मलुीला सांभाळत असताना 

होिाऱ्या त्रासाची जािीव कथाकाराने नाहयकेच्या रूपात मांडली आह.े पैश्याच्या लालसेपोर्ी भारतातील गरीब महुस्लम कुरंु्बीय मलुीचा हववाह 

अरबांशी लावतात, ते एकप्रकारे हस्त्रयांच्या शोषिास सरळ हाताने मदतच करतात. या वतृ्तीचा समाचार या कथेतून लेखकाने घेतला आह.े आपल्या 

दःुखाची डाळ मलुीच्या वार्टयाला येव ूनये म्हिनू प्रयत्न करिाया ्स्त्रीची शोकांहतका कथाकाराने मनोवेधकरीत्या मांडली आह.े 

मबुारक शेख यांच्या 'नमाज आहि महाआरती' या कथासंग्रहातील 'लालसा' या कथेत गररबीमुळे आपल्या पोर्च्या मलुीचा मतृ्यू कसा 

होतो व डॉक्र्र मािसापेक्षा कुत्र्याला कसे महत्व दतेात याचे माहम्क हचत्रि या कथेत आले आह.े अब्दलु्ला आहि जयतूनची शबाना नावाची 

मलुगी तापान े फिफित असते. तेंव्हा हतला डॉक्र्र दशेपांडेकडे नेतात. डॉक्र्र दवाखान्यत भरती करण्यासाठी पैसे जमा करण्यास सांगतात. 

अब्दलु्लाकडे पैसे कमी असतात. एवढटयातच गावच्या सरपंचाचा फोन येतो. डॉक्र्र सरपंचाच्या कुत्र्याला औषध दणे्यासाठी हनघनू जातात. डॉक्र्र 

परत येतात तोपयंत इकडे शबानाचा मतृ्यू झालेला असतो. मन सनु्न करिारी, हृदय हपळवरू्न र्ाकिारी घर्ना मबुारक शेख यांनी या कथेत 

मांडलेली आह.े गररबाबद्दलची असंवेदनशीलता, त्याचबरोबर हरवत चाललेले मानसातील 'मािसूपि' याचे वास्तववादी हचत्रि या कथेत आले 

आह.े 

जावेद कुरेशी यांच्या 'औरंगजेब आहि जोशी' या कथासंग्रहातील 'औरंगजेब आहि जोशी' ही मराठी माध्यमाच्या शाळेत हशकिाऱ्या 

'अनवर' या महुस्लम मलुाची कथा आह.े त्या शाळेतील सव्च हहदं ूमलुे अनवरचे हमत्र असतात. अनवर ईदच्या दसुऱ्या हदवशी आपल्या हमत्रांसाठी 

शेवया घेऊन जातो. त्याचे हमत्रही त्यांनी आिलेला डबा अनवरला दतेात. त्यांच्या शाळेत जोशी मास्तर इहतहासातील औरंगजेबाची सत्ता ही 

जलुमी, धमांध होती. त्याने हहदंूचंी देवळे पाडली. बहुतेक सव्च महुस्लम राजे ह ेधमांध आहि जलुमी असल्याचे सांगतात. व औरंगजेब संदभा्त 

प्रश् हवचारून जिकूाही औरंगजेबाचा प्रतीहनधी हा अनवरच आह ेया अहवभा्वात अनवरकडे पाहतात. 

'करामत' या जावेद कुरेशी यांच्या कथेत महुस्लम समाजातील हाजी गलुाब शेठ या मंत्र्याची कथा माहम्कपिे जावेद कुरेशींनी हचहत्रत 

केलेली आह.े हाजी गलुाम शेठ तीनदा हनवडून येतो व मंत्री बनतो. त्याने दोनदा हज ही केले आह.े जेंव्हा तो गावातील दया्त येतो तेंव्हा तो दया्ला 

दोन लाख दान दतेो. दज्या्तील मजुावरला ही मोठी रक्कम दान दतेो. मजुावरही त्यांची हांजी हांजी करतो. पि त्याला दज्या्च्या बाजलूा असलेल्या 

गररबीत हखतपत पडलेल्या जनतेचा हवसर पडलेला असतो. ज्यांच्या बळावर तो तीनदा हनवडून येतो. 

• समारोप :- सव्साधारिपिे महुस्लम मराठी कथासाहहत्यात महुस्लम धम्, आचार-हवचार, महुस्लम समाज वास्तव, सि-उस्तव, महुस्लम 

व्यहक्तरेखा, महुस्लम समजातील जातीयता, महुस्लम समाजातील धाहम्क तेढ, महुस्लम समाजातील अंधश्रद्धा, महुस्लम समाजान ेसोसलेल्या दगंली, 

महुस्लम समाजातील परुोगामी दृष्टीकोन, या सव् हवषयांना समोर ठेवनू महुस्लम मराठी कथा तयार झालेली आपिास हदसत.े महुस्लम मराठी 

कथालेखकांनी आपले स्वतःचे असे मराठी सारस्वतात वेगळेपि आहि स्थान हनमा्ि केले आह.े महुस्लम मराठी साहहत्याला सामाहजकतेचे भान 

आह.े महुस्लम मराठी कथासाहहत्यात समाज पररवत्नाची आशा आह.े महुस्लम समाजाचे दाररद्रय, वेदना, हवद्रोह, आत्मभान मािसाची जगण्याची 

तीव्र इच्िा कथालेखक आपल्या कथासंग्रहातून व्यक्त करताना हदसतात. मबुारक शेख आहि जावेद कुरेशी पररवत्नवादी हवचारसारिी व 

सामाहजक बांहधलकी मानिारे कथाकार आहते. त्यामळेु समाजव्यवस्थेने हनमा्ि केलेल्या हवषमतेचे दाहक अनुभव त्यांच्या कथेतून पदोपदी 

पहावयास हमळतात. 

हनष्कषत :-  

• महुस्लम मराठी कथेतील हचहत्रत करण्यात आलेले समाजजीवन वास्तववादी असल्याचे हदसून येते. 

• महुस्लम मराठी कथेत महुस्लम समाजात आजही हशक्षिाचा अभाव, कमालीची गरीबी, अज्ञान, अंधश्रद्धा असल्याचे हचहत्रत करण्यात 

आल्याचे हदसनू येते. 

• महुस्लम समाजाला जातीय व धाहम्क दगंलीची डाळ पोहचलेली असनू महुस्लम समाज अन्याय अत्याचारला बळी पडल्याच े हदसनू 

येते. 

• जातीय व धाहम्क दगंली होिार नाहीत यासाठी सवांनी सामहूहक प्रयत्न करि ेगरजेचे आह.े 

• ही प्रत्येकाची सामाहजक बांहधलकी आह.े 
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वैश्वीकरर्च्या युगात भाषा साहित्य व संस्कृतीिा हविार 

श्रीमती खान हिनत फरिीन विाित अली 

हज.प.पा.शा. , धामिगाव, ित्रपती संभाजीनगर., भ्रमिध्वनी क्र. ९८५०१७३१८२ 

प्रस्तावना:- एकहवसावे शतक हे वैश्वीकरिाचे युग म्हिून ओळखले जाते. हवज्ञान तंत्रज्ञानातील प्रगती, इरं्रनेर्, सामाहजक माध्यमे, आंतरराष्ट्रीय 

व्यापार स्थलांतर व दळिवळिाच्या साधनांमळेु संपि्ू जग एकाच खेडटयासारखे जवळ आले आह.े या बदलांचा थेर् पररिाम भाषा, साहहत्य व 

संस्कृती यावर झाला आह.े परंपरा आहि आधहुनकता यांचा संगम होत असताना या घर्कांचा नव्याने हवचार करिे अत्यंत आवश्यक ठरते.  

जागहतक स्तरावरील संवाद साधण्यासाठी भाषेची महत्त्वाची भहूमका आह.े जागहतक स्तरावरील समस्यांचे हचत्रि आहि सांस्कृहतक संघषा्चे 

हचत्रि यामळेु साहहत्याला एक नवीन हदशा हमळाली आह.े इगं्रजी सारख्या आंतरराष्ट्रीय भाषेमळेु स्थाहनक भाषांच्या अहस्तत्वावर प्रश् हनमा्ि 

झाला आह.े तरी भाषेत नवीन शब्द वाक्यरचना यांचा समावेश होत आह े. 

या पाश्व्भमूीवर वैश्वीकरिाच्या युगात भाषा, साहहत्य आहि संस्कृती यांच्यातील गुंतागुंतीचे नाते समजनू घेिे त्यांच्यावरील पररिामांचा अभ्यास 

करिे आहि स्थाहनक अहस्मता जपताना जागहतक प्रवाहांचा स्वीकार कसा करावा यावर हवचार करिे अत्यंत आवश्यक आह.े 

संशोधनािा उदे्दश –  

1) वैहश्वक युगाची संकल्पना स्पष्ट करिे .  

2) वैहश्वकरिाचा भाषा, साहहत्य व संस्कृतीवर होिारा प्रभाव अभ्यासिे. 

3) बदलत्या काळात या क्षेत्रांचा नवहवचार मांडिे.  

4) स्थाहनक अहस्मता व जागहतक दृहष्टकोन यातील समतोल अधोरेहखत करिे.   

वैहश्वक युगािी संकल्पना –  

वैहश्वक म्हिजे भौगोहलक सीमा ओलांडून आहथ्क, सामाहजक, सांस्कृहतक व वैचाररक दवेाि-घेवाि होण्याची प्रहक्रया. या प्रहक्रयेमळेु राष्ट्रामधील 

अंतर कमी झाले असनू जागहतक नागररकत्व ही संकल्पना पढेु आली आह.े वैहश्वकरिाच्या म्हिजेच globalisation. या वेगवान काळात भाषा, 

साहहत्य व संस्कृतीत अमलुाग्र बदल झालेला आह े. जग हे एक ' ग्लोबल हव्हलेज' म्हिजेच  जागहतक खेडे झाले आह.ेत्याचा पररिाम आपल्या 

सामाहजक वैचाररक जीवनावर झालेला आह.े 

 नवहवचार - " वसुधैव कुटंुबकम " ही संकल्पना खऱ्या अथा्ने तंत्रज्ञानाने सत्यात उतरवली आह े. यालाच आपि वैश्वीकरि असे म्हितो, पि 

या प्रहक्रयेत आपली संस्कृती, साहहत्य आहि भाषा कुठे आह ेहा आजचा खरा नवहवचार आह.े       

भाषेचा नवहवचार - ' संवाद की बािार ' भाषा ह ेकेवळ आता घरापरूती उरलेले नाही. तर  ती बाजारपेठेची गरज बनली आह े. पवूी आपि 

म्हिायचो ' मराठी पाऊल पडते पढेु' पि आज ते पाऊल हडहजर्ल पडत आह.े आपल्याला भीती वार्ते की, इगं्रजी मुळे मराठी संपेल, पि उलर् 

आज इरं्रनेर्वर मराठीचा वापर वाढतोय. आपि इगं्रजीला ज्ञानाची भाषा म्हिनू स्वीकारले पाहहजे आहि मराठीला हृदयाची भाषा म्हिनू आपि 

जपले पाहहजे हीच भाषेची नवी मांडिी आह.े                                           

" माझा मराठीिी बोलू कौतुके,  

परी अमृता तेिी पैिासी हिंके,  

ऐसी अिरे रहसक, मेळहवर्!".           

अथा्त - माझी मराठी भाषा बोलण्यास कौतुकास्पद आहे पि हतच्यात इतका गोडवा आह े हकती अमतृाची ही पैज हजंकेल अशा सुंदर आहि 

रहसकांना आनंद दिेाऱ्या अक्षरांनी मी तुम्हा सवांना भेरे्न असा अथ् असनाऱ्या या भाषेचा गोडवा दसुऱ्या साहहत्यात कदाहचत सापडिार नाही.  

"मराठी असे आमिे मायबोली  

िरी हभन्न धमातनुयायी असू,  

पुरी बानली बंधूता अंतरंगी,  

हिच्या एक ताटात आम्िी बसू.".  

तसेच  

" लाभले आम्िास भाग्य बोलतो मराठी  

ििालो खरेि धन्य ऐकतो मराठी"  

हकती सुंदर सुंदर साहहत्य, कल्पना, हवचार आपि या मराठी भाषेत ऐकतोय. ह ेसव् आधहुनक भाषा अथा्त इंग्रजीत सापडिार नाही.  

"पहवत्र ते कुळ पावन तो देश  

िेथे िरीिे दास घेती िन्म"  

भारत भमूी संतांची भमूी आह े. ऋषीमनुींची जन्मभमूी आह.े 

 प्राचीन भारतीय संस्कृतीच,े संस्काराचे अध्ययनाचे मानवी जीवनाचे यथाथ् दश्न संत साहहत्या हदसून येते. संत साहहत्यातील आदश् मानवतावादी 

जीवनमलू्य आपल्याला हदशा दाखवण्याचे काय् करतात. त्या हदशेने प्रवास झाला तर जीवनाचे साथ्क होते. संतांना मानव जातीचा कळवळा होता. 

मािसातील अज्ञान दरू करून त्यांना ज्ञानाचा प्रकाश दणे्याचे काम आपल्या संतांनी केले आह.े 
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 " हवष्रु्मय िग वैष्र्वांिा धमत  

भेदाभेद - भ्रम अमंहगळ.  

ऐका िी तुम्िी भक्त भागवत,  

कराल ते हित सत्य करा.  

कोनािी हिवािा न करावा मत्सर,  

वमत सवेश्वर पूिनािे  

तूका म्िरे् एका देिािे अवयव,  

सुखदुाःख िीव भोगपावे! 

                       

अथा्त ह ेजग हवष्ट्िमुय आह.े येथ ेभेदाभेद करि ेयोग्य नाही. जे काही करायच ंअसेल ते सत्य कराव.े कोित्याही जीवाचा मत्सर आपल्या हातून 

घडू नये. सव् सषृ्टी एखाद्या दहेाच्या अवयवासारखी आह,े कोित्याही अवयवाला त्रास झाला तर आपल्याला त्रास होतो. त्यामळेु इतरांना त्रास 

दऊेन आपल्याला सखुी होता येिार नाही याचे गमक संतांना कळले होते.  "िे हवश्वहि माझे घर" हया उक्तीप्रमािे माझ्या मराठीच्या संत 

साहहत्याला दसुरा पया्य नाही म्हिनू आपल्या मायबोलीला हृदयात स्थान दऊेन व इंग्रजीला हकंवा इतर भाषांना ज्ञानाच्या भाषा म्हिनू 

वैश्वीकरिाकडे वळिे कधीही योग्य राहील.                               

 याचबरोबर हहदंी भाषा साहहत्यात ही संपि्ू मानव जातीला अनुसरून सुंदर असे साहहत्य सापडते.  मैहथलीशरि गपु्त चे भारत - भारतीय, सय्ूकांत 

हत्रपाठी - ' हनराला' यांचे अनाहमका मध्ये मानवतावाद, कबीरदास चे दोहे, प्रसादजी की कामायनी इत्यादीमध्ये मािव सेवा हीच ईश्वर सेवा चा 

संदशे दतेे. दसुऱ्यांसाठी जगिे हीच खरी मानवता इत्यादी उत्तम गोष्टी हहदंी भाषा साहहत्यात सापडतात.                                

तस ेअरबी भाषेत कुरािचा हवचार केला असता त्यातही मानवी जीवाचे पाहवत्र, मानवतेचा अथ् स्पष्ट केला आह.े जसे सरूह अलमायदा,आयत 

नंबर 5:32 मध्ये सांहगतले की हवनाकारि कोिाला ठार मारि ेम्हिजे संपि्ू मानव जातीची हत्या करिे हकंवा एखाद्याचे प्राि वाचविे म्हिजे 

संपि्ू मानव जातीचे प्राि वाचविे होय सव्च भारतीय भाषा व संस्कृती ही मानव जातीला धरूनच आह ेअसे साहहत्यातून हदसनू येते. 

वैश्वीकरर्ािा भाषा, साहित्य, संस्कृतीवर िोर्ारा प्रभाव - मराठी भाषेवर िोर्ारा प्रभाव - जागहतकीकरिामळेु भाषेच्या वापरात आहि 

स्वरूपात मोठे बदल झाले आह.े हमंहग्लश चा वाढता वापर, दनंैहदन संभाषिात मराठी शब्द ऐवजी इगं्रजी शब्दांचा वापर वाढला आह.े त्यामुळे 

शदु्ध मराठी भाषेची जागा हखचडी भाषेने घेतली आह.े                                

रोिगारािी भाषा - जागहतक बाजारपेठेत हर्कून राहण्यासाठी इंग्रजी अहनवाय् झाल्यामळेु नवीन हपढीचे मराठी भाषेपेक्षा इगं्रजी कडे आकष्ि 

वाढले आह.े तंत्रज्ञान आहि मराठी:- एकीकडे मराठी भाषेचे नुकसान होत असताना दसुरीकडे इरं्रनेर्मळेु मराठी भाषा जगभर पोचली आह.े 

सोशल मीहडया, ब्लॉग्स आहि मराठी वेबसाईर्मुळे मराठी भाषेला हडहजर्ल व्यासपीठ हमळाले आह.े  

बोलीभाषांिे अहस्तत्व :- प्रमाि भाषेच्या आहि इंग्रजीच्या प्रभावामळेु ग्रामीि भागातील अस्सल बोलीभाषा उदाहरिाथ् अहहरािी, 

मालविी,वऱ्हाडी लुप्त होण्याच्या मागा्वर आह.े             

मराठी साहित्यावर िोर्ारा प्रभाव -  मराठी साहहत्यान ेजागहतकीकरिानंतर नवीन हवषया आहि नवीन माध्यमे स्वीकारले आहते. 

हवषयांिे वैहवध्य:- पवूीचे साहहत्य ग्रामीि हकंवा कौरंु्हबक जीवनावर आधाररत होते. आताच्या साहहत्यात जागहतक राजकारि, चंगळवाद, 

महानगरीय जीवन आहि सायबर गनु्हेगारी यासारखे हवषय हाताळले जात आहते.  

अनुवाहदत साहित्य:-  जागहतकीकरिामळेु जागहतक दजा्चे साहहत्य, उदाहरिाथ्- इंग्रजी, फ्रें च, रहशयन, मराठीत सहज उपलब्ध होत आहते. 

त्यामळेु मराठी वाचकांची अहभरुची बदलली आह.े                         

प्रकाशन माध्यमात बदल: - आता साहहत्य केवळ कागदावर मया्हदत राहहलेले नाही.  

E- book,audiobooks, आहि kindle मळेु साहहत्य वाचण्याची पद्धत बदलली आह.े  

 साहित्यािे बािारीकरर्: - पसु्तक हवक्री ही एक आता मोठी बाजारपेठ झाली आह.े साहहत्याच्या गुिवत्तेपेक्षा त्याचे माकेहरं्ग कसे केले जाते 

याला अहधक महत्त्व प्राप्त झाले आह.े                    

मराठी संस्कृतीवर िोर्ारा प्रभाव - संस्कृतीवर झालेला पररिाम सवा्त जास्त दृश्य स्वरूपात आह.े                

िीवनशैलीत बदल: - खाण्याहपण्याच्या सवयी- हपझ्झा ,बग्र. पेहराव - जीन्स र्ी-शर्् आहि राहिीमानावर पाश्चात्त्य संस्कृतीचा मोठा प्रभाव 

पडला आह.े              

सन उत्सवािे स्वरूप: - सि साजरे करण्यामागील श्रद्धा कमी होऊन हदखावा आहि व्यापारीकरि वाढले आह.े व्हलॅेंर्ाईन डे हकंवा  हलॅोइन 

सारख्या पाश्चात्त्य प्रथा आपल्याश्या केल्या जात आहते. 

सांस्कृहतक देवार्-घेवार्: - ह ेसकारात्मक दखेील आहे मराठी संस्कृती सि, उत्सव उदा.  वारी गिेशोत्सव आहि खाद्यपदाथ् ,उदाहरिाथ्- 

हमसळ, परुिपोळी जागहतकीकरिामुळे परदशेातही लोकहप्रय झाली आह.े 

थोडक्यात सांगायिे तर 

जागहतकीकरिामुळे मराठी मािसाची दृष्टी हवशाल झाली आह ेआहि त्याला आधहुनक संधी हमळाल्या आहते. मात्र या प्रवाहात आपली मूळ 

ओळख भाषेचा अहभमान आहि सांस्कृहतक मलू्य हर्कून ठेविे ह ेआपल्या समोरील सवा्त मोठे आव्हान आह.े 
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बदलत्या काळात या िेत्रांिा नव हविार मांडरे् 

वैहश्वक करि ही केवळ आहथ्क प्रहक्रया नसनू ती एक व्यापक सांस्कृहतक चळवळ आह.े बदलत्या काळात वैश्वीकरिाचा भाषा साहहत्य आहि 

संस्कृतीवर झालेला पररिाम दहुरेी आह.े एका बाजलूा यामुळे जग जवळ आले आह.े तर दसुऱ्या बाजलूा स्थाहनक अहस्मतेसमोर आव्हाने उभी 

राहहली आहते. या पाश्व्भमूीवर खालील प्रमािे काही नव हवचार मांडता येतील. 

“भाषेच्या बाबतीत ग्लोबल कडून लोकल कडे पूवी असे मानले जात होते की इगं्रजांच्या प्रभावामुळे प्रादहेशक भाषा नष्ट होतील मात्र नवा हवचार 

असा आहे की हडहजर्ल लोकशाही तंत्रज्ञानामळेु (उदाहरिाथ् युहनकोड ह ेAI अनुवाद) प्रादहेशक भाषांना जागहतक व्यासपीठ हमळाले आह ेआता 

आपि मराठीत बोलून त्याचे ररयल र्ाईम इगं्रजी भाषांतर करू शकतो. 

हमश्र भाषांिा स्वीकार  - शदु्धतावादा  पेक्षा संवाद महत्त्वाचा ठरत आहे.  हहहंग्लश हकंवा मराठी इहंग्लश अशा संकररत बोलीकडे भाषेचा ऱ्हास 

म्हिनू न पाहता ती भाषेची बदलती जनुक आहते असा नवा दृहष्टकोन स्वीकारला जात आह.े 

साहित्याच्या बाबतीत: जागहतक जािीव आहि स्थाहनक असे साहहत्यात आता प्रादहेशकता हीच जागहतकता बनत आह.े      

अनुवाहदत लाट:  स्थाहनक बोलीतील दजेदार साहहत्य (उदा. ग्रामीि हकंवा दहलत साहहत्य) जागहतक भाषांमध्ये अनुवाहदत होऊन ' बुकर' सारखे 

परुस्कार हमळहवत आह.े"जे स्थाहनक आह ेतेच वैहश्वक आह"े. Global is local हा नवा प्रवाह रूढ होतोय.                                

हडहिटल साहित्य प्रकार: ब्लॉग, फ्लॅश, फीक्षि आहि सोशल मीहडयावरील कहवतांमळेु साहहत्याची व्याख्या बदलली आह.े साहहत्य आता 

केवळ पसु्तकात बंहदस्त न राहता ते मल्र्ीमीहडया ( ऑहडओ बुक्स ,पॉडकास्र्)  स्वरूपात सादर होत आह.े                    

संस्कृतीच्या बाबतीत:  'haybrid' संस्कृतीचा उदय. संस्कृती आता हस्थर राहहलेली नाही तर ती प्रवाहीत झालेली आह.े          

सांस्कृहतक देवार्-घेवार्: आज भारतीय योगा जगभर पोहोचला आह.े तर पाश्चात्य संगीत भारतात रुजले आह.े हा सांस्कृहतक संघष् नसून 

सांस्कृहतक (cultural hybridity) संकर आह.े       

अहस्मतेिे ितन: वैहश्वकरिामळेु आपि आपल्या मुळांकडे अहधक जागरूकतेने पाहू लागलो आहोत. सि उत्सव आहि पारंपाररक कला 

प्रकारांच ेग्लोबल ब्रँहडंग करण्याची संधी या काळात हनमा्ि झाली आह.े 

हनष्कषत आहर् नवहविार: बदलत्या काळात आपि 'सांस्कृहतक बचावात्मक' पाहवत्रा सोडून ' सांस्कृहतक आक्रमक' हकंवा ' सह अहस्तत्वाचा' 

हवचार मांडायला हवा. वैश्वीकरि ह ेआपल्या भाषेला संपवण्यासाठी नसून हतला जागहतक स्पधेत हसद्ध करण्याची एक संधी आह.े    

मित्त्वािा हविार: माझ्या हखडक्या सव् बाजूंनी उघडटया असाव्यात पि माझे पाय माझ्या जहमनीवर घट्ट रोखलेले असावेत . महात्मा गांधींचा हा 

हवचार आजही वैश्वीकरिाच्या संदभा्त लाग ूपडतो.                  

भाषा साहित्य आहर् संस्कृती यांच्या माध्यमातनू वैश्वीकरर्ाच्या दृहष्टकोनातून स्थाहनक अहस्मता व िागहतक दृहष्टकोन यांिा 

समतोल साधने:- जागहतकीकरिाच्या ( globlisation ) आजच्या युगात स्थाहनक अहस्मता (local identity ) आहि स्थाहनक दृहष्टकोन 

( global outlook) यांचा समतोल साधने हे भाषा साहहत्य आहि संस्कृतीच्या संवध्नासाठी अत्यंत आवश्यक आह.ेया हवषयाचे महत्त्व आपि 

खालील मदुटद्यांच्या आधारे समजनू घेऊ शकतो.                 

भाषा:-  संवादाचा पलू आहि मळुांची ओळख. भाषा ही केवळ संवादाच े साधन नसून ते एका हपढीचे ज्ञान दसुऱ्या हपढीकडे नेिारी वाहक 

आह.े                   

स्थाहनक अहस्मता: आपली मातभृाषा आपल्या संस्कृतीशी जोडून ठेवते  बोली भाषांमधील वाक्प्रचार,म्हिी आहि शब्द संपत्ती मध्ये त्या 

प्रदशेाचा इहतहास दडलेला असतो.          

िागहतक दृहष्टकोन: -इगं्रजी सारख्या जागहतक भाषा ज्ञानाज्नासाठी आहि जगाशी जोडले जाण्यासाठी आवश्यक आह.े 

समतोल:- जेव्हा आपि 'ग्लोबल'( global+ local) होतो, तेव्हा आपि मातभृाषेचा अहभमान बाळगून जागहतक भाषा आत्मसात करतो. उदा. 

तंत्रज्ञानाचा वापर करून मराठी साहहत्याचा प्रसार जगभर करि.े                      

साहित्य:- साहहत्य ह ेसमाजाचा आरसा असत.े साहहत्यातूनच स्थाहनक प्रश् जागहतक व्यासपीठावर पोहोचतात.                          

स्थाहनक अहस्मता:- प्रादहेशक साहहत्यातून ग्रामीि जीवन आहदवासी संस्कृती आहि स्थाहनक लोककलांचे दश्न घडत.े                   

िागहतक दृहष्टकोन:- जागहतक साहहत्याच्या वाचनान ेमानवी संवेदना सव्त्र सारख्याच असतात याची जािीव होते.    

समतोल:- जेव्हा एखादी स्थाहनक कथा (उदा. फकीरा हकंवा कोसला) परकीय भाषेत अनुवाहदत होते तेव्हा ती स्थाहनक अहस्मतेला जागहतक 

ओळख हमळवनू दतेे.    

संस्कृती  - हवहवधतेत एकता :- संस्कृतीमध्ये सि, उत्सव, पेहराव आहि खाद्य संस्कृतीचा समावेश होतो. जागहतकीकरिामुळे संस्कृतीचे ' 

हायब्रीडायझेशन' ( हमश्रि) होत आहे.  

स्थाहनक अहस्मता:- आपले पारंपाररक सि आहि वारसा जपिे ह ेआपले ओळख आह.े   

िागहतक दृहष्टकोन: - दसुऱ्यांच्या संस्कृतीचा आदर करि ेआहि त्यातील चांगल्या गोष्टी स्वीकारि े (उदा.हशस्त, वक्तशीरपिा) हा जागहतक 

दृहष्टकोन आह.े   

समतोल :- हदवाळी साजरी करताना पया्वरिाचा हवचार करि े हकंवा साता समदु्र पार राहून हीआपले सि साजरे करि े हा अहस्मता आहि 

दृहष्टकोनाचा उत्तम मेळ आहे 

समतोल साधण्यािे मित्त्व: - ( The balance) दृष्टीकोन - मळुाशी नाते जोडिे, हक्षहतज हवस्तारिे.         
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धोका - संकुहचत वतृ्ती वाढू शकते, स्वतःची ओळख हनमा्ि होते . 

फायदा - आत्मसन्मान हमळतो, प्रगतीची दारे उघडतात.    

हनष्कषत :- जागहतकीकरि म्हिजे स्थाहनक गोष्टींचा त्याग करि ेनव्ह ेतर आपल्या संस्कृतीची मलू्ये जपत जगातील उत्तम हवचारांच ेस्वागत करिे 

होय. माझे पाय जहमनीवर अथा्त स्थाहनक संस्कृतीत घट्ट रोवलेले असावेत, पि माझ्या मनाच्या हखडक्या जगातील ताज्या हवचारांशी खलु्या 

असाव्यात हाच खरा अथा्ने समतोल आह.े                          

साहित्यािा नवहविार:- पसु्तकाकडून स्क्रीन कडे.. मदु्दा - साहहत्याचे माध्यम बदलले आह ेपि आत्म तोच आह.े             

हवशे्लषर्- आजचा तरुि केवळ िापील पसु्तक वाचत नाही तर तो ' हकंडल' वर वाचतोय हकंवा ' ऑहडओ बुक' ऐकतोय साहहत्याने आता 

प्रादहेशक सीमा ओलांडल्या आहते.                                     

 संधी - वैहश्वकरिामळेु ' हवठ्ठल' जागहतक व्यासपीठावर पोहोचला आहे, आहि हरॅी पॉर्र आपल्या घराघरात.अनुवादामळेु जगातील सवोत्तम 

हवचार आपल्या भाषेत येत आहते हा साहहत्याचा सकारात्मक नवहवचार आह.े         

संस्कृतीिा नवहविार:- जागहतकीकरि के पाश्चात्त्यीकरि?  

मुद्दा - संस्कृती म्हिजे केवळ जनु्या परंपरा नव्ह ेतर प्रवाही जीवनशैली होय .  

हवशे्लषर् :- आपि हपझ्झा खातो पि सिाला परुिपोळीचा सन्मान कायम ठेवतो. आपि जीन्स घालतो पि वारकरी  सोहळ्यात तेवढटयाच 

उत्साहान ेसहभागी होतो...          

मित्त्वािा हविार: - संस्कृती म्हिजे साचलेले पािी नव्ह ेतर ती वाहती नदी आह,े वैहश्वकरिात पाश्चात्त्य संस्कृतीच ेअंधानूकरि न करता आपल्या 

संस्कृतीतील 'कुरंु्ब' आहि ' मानवता' ह ेहवचार जगाला दिेे हाच खरा संस्कृहतक नवहवचार आहे 

कवी हव. वा. हशरवाडकर म्हिजेच कुसमुाग्रज म्हितात, "पर भाषेत व्िा पारंगत, ज्ञानसाधना करा तरी, माय मराठी मरते इकडे, परकीिे पद 

िेपू नका!'.                        

 अथातत - वैश्वीकरिात इतर भाषा हशका पि आपल्या मातभृाषेची पायमल्ली करू नका.    संत तुकाराम म्हितात-  "आम्िा घरी धन, 

शब्दांिीि रत्ने! शब्दांिीि शिे यत्न करू!" 

अथा्त - शब्दांचे ह ेधन जागहतक बाजारपेठेत हवकले जािारे नसनू ते मानवी मनाला समदृ्ध करिारे आह.े                    

भारतात अनेक भाषा बोलल्या जातात जेवढा भाषा तेवढटया संस्कृती परंपरा व साहहत्य उपलब्ध आह े आहि प्रत्येकातून काही ना काही 

हशकण्यासारखे आह.े जस ेउदू ्भाषेत एक सुभाहषत आह े– 

" तिेिीब और अदब हकसी भी कौम की  रुि िोते िै,  

वैहश्वकरर् की आंधी मे विी दरख्त सलामत रिते िै,  

हिनकी िडे आपनी संस्कृती की िमीन मे गिरी िोती िै." 

अथा्त - संस्कृती और साहहत्य हकसी भी राष्ट्र की आत्मा होते ह,ै भमूंडलीकरि के आंधी म ेवही पेड सरुहक्षत रहते ह ैहजनकी जडे अपनी संस्कृती 

की जमीन म ेगहरी होती ह.ै 

 मशिूर शायर इकबाल का ये शेर वैश्वीकरि के दौर में अपनी पहचान और संस्कृहत को बचाये रखने की अहहमयत को बहुत खबूसरूती से दशा्ता 

ह.ै.. "  

"अपनी अस्ल पर कायम रिना िी हिंदगी िै , 

िो मौि दररया से हनकली िो फना िो गई!".              

अथा्त :- अपनी जडो और अपने संस्कृती से जडेु रहना ही वास्तहवक जीवन ह,ै जैसे नदी की लहर और नदी जब तक  अपनी मलू जगा से जुडी ह,ै 

उसका अहस्तत्व ह,ै मलू जगा िुर्  गयी तो वो भर्क कर खतम हो जाती है.                                   

आंतर  सांस्कृहतक समज, भाहषक हवहवधतांचा आदर, आहि साहहत्याच्या माध्यमातून भावनांची दवेाि-घेवाि, आवश्यक आह.े ज्यात 

हशक्षि कला आहि तंत्रज्ञानाचा वापर करून हवहवध संस्कृतींना जोडता येते. जसे की बहुभाहषक हशक्षि, सांस्कृहतक दवेाि-घेवाि, काय्क्रम आहि 

भाषांतर या द्वारे लोकांना एकमेकांच्या जवळ आिता येते.                              

मातभृाषेचा आदर करि ेव बहुभाहषक होऊन साहहत्य संस्कृतीची दवेाि-घेवाि करि,े तसेच अनुवादाला महत्त्व दिेे गरजेचे आह.े आंतरराष्ट्रीय 

उत्सव आहि काय्क्रम आयोहजत करून हवहवध दशेातील संस्कृतीचे प्रदश्न करिारे जागहतक महोत्सव आयोजन करून एकमेकांची संस्कृती 

जािनू घेता येते. 

सोशल मीहडया व ऑनलाइन प्लॅर्फॉम्स् आहि सोशल मीहडयाच्या माध्यमातून संस्कृतीची दवेाि-घेवाि करता येते तसेच 

प्रवासाला  प्रोत्साहन दऊेन व समान मलू्यांचा शोध घेऊन त्यावर आधाररत एकजरू् हनमा्ि करि,े या सव् मागांनी भाषा साहहत्य व संस्कृती हे 

जागहतक स्तरावर लोकांना जोडण्याचे आहि सुसंवाद हनमा्ि करण्याचे प्रभावी माध्यम बनू शकते . शेवर्ी मी हचे म्हिेल की , वैश्वीकरि ह ेएक 

आव्हान नसून ती एक मोठी संधी आह.े आपले मळेु जहमनीत घट्ट रोऊन आभाळाला गवसिी घालण्याची ही वेळ आह.े माझी भाषा, माझे साहहत्य 

आहि माझी संस्कृती ही माझी ओळख आह.े वैहश्वकरिाच्या महासागरात स्वतःची ओळख न हरवता जगाशी संवाद साधि ेहाच या युगाचा खरा 

मंत्र आह.े 
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‘मिाराष्रातील लोककला आहर् ग्रामीर् समािरिना’ 

पूनम बबन तडके  

दहलत हमत्र कदम गुरुिी हवज्ञान मिाहवद्यालय, मंगळवेढा 

इमेल: poonamtadke12@gmail.com  भ्रमिध्वनी: 7517945605 

 

सारांश : 

प्रस्तुत संशोधन लेखात महाराष्ट्रातील लोककला आहि ग्रामीि समाजरचना यांच्यातील परस्परसंबंधाचंा सैद्धाहन्तक, समाजशास्त्रीय व 

सांस्कृहतक दृहष्टकोनातून सहवस्तर अभ्यास करण्यात आला आह.े लोककला ही ग्रामीि समाजाच्या दनैंहदन जीवनानभुवातनू, 

श्रमसंस्कृतीतून आहि सामहूहक चतेनेतनू हवकहसत झालेली सांस्कृहतक अहभव्यक्ती असनू ती समाजातील श्रद्धा, परंपरा, सामाहजक मलू्ये, 

नैहतक संकेत आहि सामहूहक स्मतृी याचं ेप्रभावी प्रहतहबंब मानली जाते. ग्रामीि समाजाच्या सामाहजक, धाहम्क आहि आहथ्क रचनेशी 

लोककलचेे नात ेअत्यंत घहनष्ठ असनू लोककला ही त्या समाजाच्या सांस्कृहतक ओळखीचे महत्त्वपि्ू साधन ठरते. या संशोधन लेखात 

लोककलचेी संकल्पना, स्वरूप व वैहशष्टटये याचंा हवचार करताना महाराष्ट्रातील प्रमखु लोककला प्रकार पोवाडा, भजन परंपरा, तमाशा 

आहि वाघ्या मरुळीच ेजागरि याचंा ग्रामीि समाजरचनेच्या संदभात् अभ्यास करण्यात आला आह.े पोवाडटयांमधनू ग्रामीि समाजातील 

इहतहासबोध, शौय्परंपरा आहि सामाहजक जािीव व्यक्त होते; भजन परंपरेतून भक्ती, नैहतकता आहि सामाहजक ऐक्याची भावना दृढ 

होते; तर तमाशामधनू ग्रामीि जीवनातील वास्तव, सामाहजक हवसंगती आहि मानवी भावभावनांच ेसजीव हचत्रि आढळते. वाघ्या-

मरुळीच्या जागरिातून लोकधाहमक् श्रद्धा, भक्तीभाव आहि सांस्कृहतक परंपराचंे दश्न घडत.े या अभ्यासातून असे स्पष्ट होते की 

लोककला आहि ग्रामीि समाजरचना यांच्यात परस्परावलंबी नात ेअसनू ग्रामीि समाजातील जाहतव्यवस्था, कुरंु्बसंस्था, शतेीप्रधान 

अथ्व्यवस्था, धाहम्क श्रद्धा आहि सि-उत्सव यांचा लोककलेच्या आशय व सादरीकरिावर थेर् प्रभाव पडतो. त्याचप्रमािे 

लोककलेच्या माध्यमातनू समाजाची सांस्कृहतक ओळख, ऐहतहाहसक स्मतृी आहि सामाहजक मलू्ये एका हपढीकडून पढुील हपढीकडे 

संक्रहमत होत राहतात. आधहुनक काळातील औद्योहगकीकरि, शहरीकरि आहि जागहतकीकरिाच्या प्रहक्रयांमळेु ग्रामीि समाजरचनते 

व लोककलेच्या स्वरूपात काही प्रमािात बदल घडून आल ेअसल,े तरी लोककलचेा सांस्कृहतक गाभा आजही हर्कून आह.े त्यामळेु 

लोककलचेा अभ्यास हा केवळ कलात्मक दृष्टीने नव्ह े तर ग्रामीि समाजरचनेचा सखोल आहि समग्र अभ्यास करण्याच्या दृष्टीनेही 

अत्यंत महत्त्वाचा ठरतो. 

 

प्रस्तावना: :– 

लोककला ही समाजाच्या सामहूहक जीवनानुभवातनू हनमा्ि झाललेी सांस्कृहतक अहभव्यक्ती असनू ती हवहशष्ट प्रदशेाच्या सामाहजक, 

आहथ्क व सांस्कृहतक रचनेच ेसजीव प्रहतहबंब मानली जात.े महाराष्ट्राच्या ग्रामीि समाजरचनेत लोककलेला कें द्रस्थानी स्थान आह.े येथे 

लोककला केवळ सौंदय्प्रधान अहभव्यक्ती नसनू ती ग्रामीि जीवनातील श्रमसंस्कृती, श्रद्धा-परंपरा, रीती, सामाहजक मलू्ये, सामहूहक 

स्मतृी आहि हनसगाश्ी असलले ेनाते व्यक्त करिारे प्रभावी माध्यम आह.े शेतीप्रधान जीवन, सि-उत्सव, धाहम्क हवधी, हववाहसंस्कार, 

तसेच सामाहजक संस्था, कुरंु्ब, जात यांच्या पररघात लोककलचेे स्वरूप घडताना हदसते. महाराष्ट्रातील वारली हचत्रकला, लाविी, 

तमाशा, पोवाडा, गोंधळ, भारूड, दशावतार, तसेच लोकहशल्प व हस्तकला ह ेलोककलेचे हवहवध प्रकार ग्रामीि समाजरचनेशी घट्टपिे 

जोडललेे आहते. या कलामंधनू समाजातील जातीय संबंध, स्त्री-परुुष भहूमका, श्रमाचे मलू्य, हनसग्पजून, तसेच सामहूहक ऐक्य आहि 

संघष् यांचे हचत्रि आढळत.े उदाहरिाथ्, वारली हचत्रकलतेील शेती, नतृ्य, लग्नसमारंभ आहि हनसग्घर्क ह े ग्रामीि जीवनाच े

प्रतीकात्मक दस्तऐवजीकरि करतात; तर पोवाडटयांतनू ऐहतहाहसक स्मतृी आहि सामाहजक पे्ररिा व्यक्त होते. 

आधहुनक काळात औद्योहगकीकरि, शहरीकरि व जागहतकीकरिाच्या प्रहक्रयांमळेु ग्रामीि समाजरचनेत लक्षिीय बदल घडून आल े

आहते. या बदलाचंा पररिाम लोककलेच्या आशय, रूप आहि सादरीकरिावरही हदसनू येतो. काही लोककला लोपाच्या मागा्वर 

असताना काही लोककला बाजारपेठ, पय्र्न आहि शासकीय उपक्रमांच्या साहाय्यान े नव्या स्वरूपात हवकहसत होत आहते. या 

पाश््वभमूीवर लोककलचेा अभ्यास हा केवळ कलात्मक न राहता समाजशास्त्रीय, मानववंशशास्त्रीय आहि सांस्कृहतक अभ्यासाचा 

महत्त्वाचा भाग ठरतो. प्रस्तुत संशोधन लेखाचा उद्देश महाराष्ट्रातील लोककला आहि ग्रामीि समाजरचना यांच्यातील परस्परसंबंधांचा 

सखोल अभ्यास करिे हा आह.े लोककला ग्रामीि समाजाच्या सांस्कृहतक ओळखीचे साधन कशी ठरते, सामाहजक बदलांच्या प्रहक्रयेत 

हतची भहूमका काय आह,े तसेच परंपरा आहि पररवत्न यांतील ताितिाव लोककलते कसे प्रहतहबंहबत होतात, या प्रश्ांचा शास्त्रशदु्ध 

पद्धतीन ेहवचार या लेखात करण्यात येिार आह.े 
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संशोधनािा उदे्दश व समस्या हवधान 

या संशोधनाच ेप्रमखु उद्देश पढुीलप्रमािे आहते: 

1. महाराष्ट्रातील लोककलेची संकल्पना, स्वरूप आहि वैहशष्टटये स्पष्ट करिे; 

2. ग्रामीि समाजरचनेतील घर्क जाहतव्यवस्था, कुरंु्बसंस्था, धाहम्क श्रद्धा, सि-उत्सव आहि आहथ्क व्यवहार याचंा 

लोककलेवर होिारा प्रभाव अभ्यासिे.  

3. लोककलेच्या माध्यमातनू ग्रामीि समाजातील सामाहजक व सांस्कृहतक वास्तव कसे व्यक्त होते याचे हवशे्लषि करिे. 

4. आधहुनक सामाहजक पररवत्नाच्या पाश््वभमूीवर लोककलतेील बदलाचंे हचहकत्सक मलू्यमापन करिे. 

सांस्कृहतक भौहतकवादाच्या दृहष्टकोनातून लोककलचेा हवचार केल्यास ती उत्पादन पद्धती, श्रमसंस्कृती आहि आहथ्क रचनेशी 

जोडललेी असल्याच ेस्पष्ट होत.े शेतीप्रधान ग्रामीि समाजात हनमाि् झाललेी लोककला हनसग्, ऋतूचक्र आहि श्रमाच्या अनुभवाशंी 

हनगहडत असत.े वारली हचत्रकलतेील आकृती, शतेीदृश्ये आहि सामहूहक नतृ्यवतृ्त ह ेयाच ेठळक उदाहरि आह.े  

 

पूवतसंशोधनािा आढावा :– 

लोककला आहि ग्रामीि समाजरचना या हवषयावर भारतात तसेच महाराष्ट्रात हवहवध अभ्यासकांनी संशोधन केलले े आढळत.े या 

अभ्यासातून लोककला ही समाजजीवनाच ेप्रहतहबंब असल्याच ेअधोरेहखत झाले आह.े मराठी लोकसंस्कृतीच्या अभ्यासात लोककललेा 

स्वतंत्र स्थान प्राप्त झाललेे हदसते. संशोधकांनी लोककलेचा हवचार सांस्कृहतक परंपरा, सामाहजक रचना आहि आहथ्क जीवन यांच्याशी 

जोडून केललेा आह.े  महाराष्ट्रातील लोककलेवर अभ्यास करताना डॉ. दगुा्बाई भागवत, डॉ. प्रभाकर मांडे, डॉ. हवश्वनाथ हशंद,े नामदवे 

व्हर्कर, डॉ. अहनल सहस्त्रबुदे्ध, डॉ. सदानदं मोरे, तसेच डॉ. श.ं गो. तुळपळेु यांच ेलेखन महत्त्वाचे ठरत.े या अभ्यासकानंी लोककलेला 

केवळ करमिकुीच े साधन न मानता ती समाजाच्या सामहूहक चतेनेची अहभव्यक्ती असल्याच े स्पष्ट केल े आह.े हवशेषतः वारली 

हचत्रकला, तमाशा, भारूड आहि पोवाडा यांवरील अभ्यासातून ग्रामीि समाजातील संस्कृती, संघष् आहि मलू्यव्यवस्था उलगडून येत.े 

 

लोककला :संकल्पना, व्याख्या व वैहशष्टटये :– 

लोककला ही लोकजीवनातनू सहजपिे साकार झाललेी कला आह.े हतचा उगम ग्रामीि व आहदवासी समाजाच्या दनैंहदन अनुभवामंध्ये 

आढळतो. लोककलचेी हनहम्ती हवहशष्ट कलावंतापरुती मया्हदत नसनू ती सामहूहक परंपरेतनू हवकहसत झालेली असते. म्हिनूच 

लोककलेत व्यहक्तकें हद्रत नवोन्मेषापेक्षा परंपरेचे सातत्य अहधक महत्त्वाच ेमानल ेजाते. 

 

लोककलेिे प्रकार 

दृश्य लोककला :– 

महाराष्ट्रातील दृश्य लोककलते वारली हचत्रकलेला हवशेष महत्त्व आह.े ही कला प्रामखु्याने ठािे, पालघर आहि नाहशक हजल्यातील 

आहदवासी समाजात आढळते. भहूमतीय आकृती, नैसहग्क रंगसाधन ेआहि ग्रामीि जीवनदृश्ये ही वारली कलेची वैहशष्टटये आहते. शेती, 

हववाह, सि-उत्सव आहि हनसगप्जून याचंे हचत्रि या हचत्रकलतेून ग्रामीि समाजरचनेच ेसजीव दशन् घडवते. 

सादरीकरर्ात्मक लोककला :– 

सादरीकरिात्मक लोककलते लाविी, तमाशा, पोवाडा, गोंधळ आहि भारूड ह ेप्रमखु प्रकार आहते. लाविी आहि तमाशा ह ेग्रामीि 

समाजातील करमिकू, सामाहजक भाष्ट्य आहि हवडंबन यांच े प्रभावी माध्यम ठरले आहते. पोवाडटयांच्या माध्यमातून हशवकालीन 

इहतहास, शौय ्आहि सामाहजक प्ररेिा लोकमानसात रुजहवण्याचे काय् झाललेे हदसत.े “तमाशा हा शब्द मळूचा मराठी भाषेतील नसनू 

तो उदूत्ून मराठीत आला आह.े १३-१४ व्या शतकात दहक्षि भारतात मसुलमानी अंमल सरुू झाल्यापासनू तो मराठीत आढळतो. 

एकनाथांच्या एका भारुडात ‘बडे बडे तमाशा दखेे’ अशी ओळ आह.े”१ अशी माहहती तमाशाच्या उगमाहवषयी सापडत.े गोंधळ आहि 

भारूड या कलाप्रकारातंून धाहम्क श्रद्धा, नहैतक मलू्ये आहि सामाहजक प्रश्ाचंी मांडिी केली जात.े वरील सव् लोककला प्रकार ग्रामीि 

समाजरचनतेील सामाहजक संस्था, श्रद्धा आहि मलू्यव्यवस्थेशी हनगहडत असनू त्या समाजाच्या सांस्कृहतक ओळखीच ेद्योतक ठरतात. 

 

ग्रामीर् समािरिना : स्वरूप व घटक :– 

महाराष्ट्रातील ग्रामीि समाजरचना ही ऐहतहाहसक, आहथ्क, सामाहजक व सांस्कृहतक घर्कांच्या परस्परसंबंधातून घडललेी आह.े 

शेतीप्रधान अथ्व्यवस्था हा ग्रामीि समाजाचा किा असनू हनसगा्वर अवलबूंन असललेे जीवन, ऋतचूक्र, श्रमसंस्कृती आहि 

सामहूहकता ह ेया समाजरचनचेे मलूभतू आधारस्तभं आहते. गाव ही केवळ भौगोहलक एकक नसनू ती सामाहजक संबंधांच,े परंपराचं े
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आहि सांस्कृहतक व्यवहारांच ेकें द्र मानली जाते. ग्रामीि समाजरचनते जाहतव्यवस्थेला महत्त्वाच ेस्थान आह.े हवहवध जाती व पोर्जाती 

यांमध्ये पारंपररक व्यवसायांच ेहवभाजन झाललेे आढळते आहि त्यानसुार गावात व्यवसाय हपढटयानहपढटया चालत होत.े जातीनुसार त्या 

समाजातील लोकांनी तो व्यवसाय एका हपढीकडून दसुऱ्या हपढीकडे हस्तांतर करायचा अशी व्यवस्था समाजान े आखललेी होती. 

कुरंु्बसंस्था, हवशेषतः संयकु्त कुरंु्बपद्धती, ही सामाहजक सरुहक्षतता आहि मलू्यसंवध्नाचे माध्यम ठरललेी आह.े धाहमक् श्रद्धा, दवे-

दवेताचंी उपासना, व्रतवैकल्ये, यात्रा-जत्रा आहि सि-उत्सव ह े ग्रामीि जीवनाच े अहवभाज्य घर्क असनू त्यातनू सामहूहक सहभाग 

आहि सामाहजक ऐक्य दृढ होते. ग्रामपंचायत, दवेस्थान, जातपचंायत यांसारख्या संस्था ग्रामीि समाजरचनलेा संघहर्त स्वरूप दतेात. या 

सव् घर्कांचा थेर् आहि अप्रत्यक्ष प्रभाव लोककलेच्या हनहमत्ीवर व हवकासावर झालेला हदसनू येतो. 

 

लोककला आहर् ग्रामीर् समािरिना परस्परसंबंध :– 

लोककला आहि ग्रामीि समाजरचना यांच्यात घहनष्ठ व परस्परावलंबी नाते आह.े ग्रामीि समाजातील जीवनपद्धती, श्रद्धा, परंपरा, 

सामाहजक हनयम आहि मलू्यव्यवस्था लोककलेतनू व्यक्त होतात. त्याच वेळी लोककलेच्या माध्यमातून समाजाची सामहूहक स्मतृी 

जतन केली जाते व ती पढुील हपढीपयंत पोहोचवली जात.े लोककला ही ग्रामीि समाजाची केवळ करमिकू नसनू ती सामाहजक हशक्षि, 

नैहतक बोध आहि सांस्कृहतक सातत्याच ेसाधन आह.े ग्रामीि समाजात लोककलचे ेसादरीकरि ह ेबहुधा सामहूहक स्वरूपाच ेअसते. 

हववाह, सि-उत्सव, धाहम्क हवधी, यात्रा-जत्रा अशा प्रसंगी लोककला साकार होते. त्यामळेु लोककला ही समाजजीवनापासनू वेगळी न 

राहता त्याच्याशी एकरूप झालेली आढळते. महाराष्ट्रातील पोवाडा, भजन, तमाशा आहि वाघ्या-मरुळीच ेजागरि ह ेलोककलेच ेप्रकार 

ग्रामीि समाजरचनेतील हवहवध पलै ूअधोरेहखत करतात. 

 

पोवाडा : शौयत, इहतिास आहर् सामाहिक िार्ीव 

पोवाडा हा महाराष्ट्रातील एक महत्त्वाचा लोककाव्यप्रकार असनू त्याचा उगम ग्रामीि समाजातील ऐहतहाहसक घर्नांशी आहि 

शौय्परंपरेशी जोडलेला आह.े महाराष्ट्र ह ेपवूीपासनूच सांस्कृहतक वारसा असलले ेराज्य आह.े मनोरंजनासाठी अनेक लोककला उदयास 

आल्या; त्यामध्येच पोवाडा या लोककलचेाही समावेश होतो. मनोरंजनासाठी अनेक लोककला उदयास आल्या, त्यामध्ये पोवाडा या 

लोककलचेा समावेश होतो. ित्रपती हशवाजी राजे, संभाजी राजे, स्वराज्याची शपथ, राज्याहभषेक अशा अनेक घर्नांवर पोवाडे हलहहल े

गेल.े “पोवाडटयामध्ये वीररस आहि करुि रस याचे हचत्रि प्रामखु्याने आलेले हदसते”२ ग्रामीि समाजात पोवाडा हा इहतहासजागराच े

प्रभावी माध्यम ठरलेला आह.े पोवाडटयांच्या सादरीकरिातनू समाजातील शौय्, त्याग, स्वाततं्र्यपे्रम आहि अन्यायाहवरुद्ध संघषा्ची 

भावना हनमा्ि होत.े त्यामळेु पोवाडा हा केवळ कलात्मक अहभव्यक्ती न राहता ग्रामीि समाजाच्या अहस्मतेच ेआहि सामहूहक चतेनचे े

प्रतीक बनतो. ग्रामीि समाजरचनतेील ऐहतहाहसक स्मतृी जपण्याचे काय् पोवाडटयांच्या माध्यमातनू घडून येते. 

 

भिन परंपरा : 

भारतीय लोकपरंपरेत कीतन्परंपरेला महत्त्वाच े स्थान आह.े प्राचीन काळापासनू आधहुनक काळापयंत लोकांच्या मनामध्ये खोलवर 

रुजलेल्या कला प्रकारामंध्ये कीतन्ाचाही समावेश होतो. “हकत्न ही महाराष्ट्राची लोककला शेकडो वषांपासनू प्रचहलत आह.े ‘नाच ू

कीत्नाच्या रंगी’ असे म्हििारे संत नामदवे आपली ही परंपरा नारदांपासनूची सागंतात; याचा अथ् असा मराठी भाषेच्या 

उदयकाळापासनू कीतन्परंपरा अहस्तत्वात आह ेअसे म्हिता येते.”३ कीत्न ह ेसमाजाला प्रबोहधत करण्याचे, उपदशे करण्याचे, ज्ञानाच्या 

प्रचार आहि प्रसाराच ेसाधन आह.े समाजाला नवीन हदशा कीत्नपरंपरेन ेहदली. समाजाला अंधःकारातनू प्रकाशाकडे आहि अज्ञानाच्या 

अंधारात चाचपडिाऱ्या, अंधश्रदे्धच्या हचखलात रुतलेल्या आहि कम्कांडामंध्ये बुडालेल्या समाजाला कीत्नाच्या माध्यमातून नवी 

हदशा दाखवली. 

 

भक्ती, नैहतकता आहर् सामाहिक ऐक्य :–  

भजन परंपरा ही महाराष्ट्रातील ग्रामीि समाजात भक्ती आहि नैहतक मलू्यांची जोपासना करिारी लोककला आह.े वारकरी संप्रदायाच्या 

प्रभावामळेु भजनाच्या माध्यमातून समता, करुिा, अहहसंा आहि सामाहजक ऐक्याच ेसंदशे ग्रामीि समाजात रुजवल ेगेल ेआहते. भजन 

ही सामहूहक उपासना असल्यामळेु ती जात, वग् आहि आहथ्क भेद हवसरून समाजातील लोकानंा एकत्र आित.े ग्रामीि समाजात 

भजनाचे आयोजन वारी, एकादशी, कीत्न-भजन सप्ताह, मतृ व्यक्तीच्या स्मरिाथ् अशा धाहम्क प्रसंगी केल े जाते. या परंपरेमळेु 

समाजातील नैहतक बंध मजबूत होतात आहि सामाहजक सलोखा हर्कून राहतो. त्यामळेु भजन परंपरा ही ग्रामीि समाजरचनेतील धाहमक् 

आहि सामाहजक एकात्मतचेे प्रभावी माध्यम ठरते. 
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तमाशा :  

ग्रामीि जीवनाच े वास्तववादी दश्न तमाशा हा महाराष्ट्रातील लोकहप्रय लोकनार्टयप्रकार असनू तो ग्रामीि समाजातील करमिकू, 

सामाहजक भाष्ट्य आहि हवडंबन यांचे प्रभावी साधन आह.े “मानवी जीवनसरिीतील भावहनक आहि व्यवहाररक गरजा खेळकरपिाने, 

आनंदप्रदतेन,े गांभीय्पव्ूक पि्ू करण्याचे काय् लोककला करतात. सहज रंजन, हशक्षि, प्रबोधन साधण्याच े सामथ्य् लोककलामंध्ये 

असते. जेथे जेथे मानवी जीवन आहे, तेथे तेथे लोककला असतातच, असे आढळून आले आह.े असे लोककला ह ेलोकजीवनसरिीच े

पारंपररक अहभन्न अंग आह.े”४ तमाशामधील गीत, नतृ्य आहि संवाद यांच्या माध्यमातून ग्रामीि समाजातील दनैंहदन जीवन, आहथ्क 

अडचिी, सामाहजक हवसंगती आहि मानवी भावभावना व्यक्त केल्या जातात. तमाशा हा लोकांच्या जीवनाशी थेर् संबंहधत असल्यामळेु 

त्यामध्ये ग्रामीि समाजातील वास्तवाच े हचत्रि आढळते. तमाशातील हवडंबन आहि हवनोद ह े समाजातील दोषांवर भाष्ट्य करण्याच े

साधन ठरतात. त्यामळेु तमाशा हा ग्रामीि समाजरचनेच ेयथाथ् आहि सजीव दश्न घडहविारा लोककला प्रकार मानला जातो. 

 

हनष्कषत : 

1. लोककला ही ग्रामीि समाजाच्या सामहूहक जीवनानभुवातनू हनमा्ि झाललेी सांस्कृहतक अहभव्यक्ती असनू ती त्या 

समाजाच्या सामाहजक, आहथ्क व सांस्कृहतक रचनचेे सजीव प्रहतहबंब आह.े 

2. महाराष्ट्रातील ग्रामीि समाजरचनते लोककलेला केवळ करमिकुीचे साधन न मानता सामाहजक हशक्षि, नहैतक बोध आहि 

सांस्कृहतक सातत्याचे प्रभावी माध्यम मानले जाते. 

3. शेतीप्रधान अथ्व्यवस्था, श्रमसंस्कृती आहि हनसगा्शी असलेल ेहनकर्चे नात ेह ेलोककलेच्या आशय व स्वरूपाला आकार 

दिेारे महत्त्वाच ेघर्क आहते. 

4. पोवाडा, भजन परंपरा, तमाशा आहि वाघ्या-मरुळीचे जागरि या लोककला प्रकारांमधनू ग्रामीि समाजातील इहतहासबोध, 

धाहम्क श्रद्धा, नहैतक मलू्ये आहि सामहूहक ऐक्य प्रभावीपिे व्यक्त होते. 

5. ग्रामीि समाजातील जाहतव्यवस्था, कुरंु्बसंस्था, ग्रामसंस्था आहि लोकधाहम्क परंपरा याचंा लोककलेच्या हनहम्ती व 

सादरीकरिावर थेर् प्रभाव हदसनू येतो. 

6. लोककलेच्या माध्यमातनू समाजाची सांस्कृहतक ओळख, ऐहतहाहसक स्मतृी आहि सामाहजक मलू्ये एका हपढीकडून पढुील 

हपढीकडे संक्रहमत होत राहतात. 

7. औद्योहगकीकरि, शहरीकरि आहि जागहतकीकरिाच्या प्रहक्रयांमळेु लोककलेच्या स्वरूपात बदल होत असल े तरी हतचा 

सांस्कृहतक गाभा आजही हर्कून आह.े 

8. आधहुनक काळात काही लोककला लोपाच्या मागा्वर असल्या, तरी काही लोककला नव्या माध्यमातंून व शासकीय 

उपक्रमांच्या साहाय्याने पनुरुज्जीहवत होताना हदसतात. 

9. लोककलचेा अभ्यास हा केवळ कलात्मक दृहष्टकोनातून न करता समाजशास्त्रीय, मानववंशशास्त्रीय आहि सांस्कृहतक 

दृहष्टकोनातून करिे आवश्यक ठरत.े 

10. ग्रामीि समाजरचनचेा समग्र आहि सखोल अभ्यास करण्यासाठी लोककलेच ेजतन, संवध्न आहि शास्त्रशदु्ध अध्ययन करिे 

ह ेअत्यंत आवश्यक असनू त ेसांस्कृहतक सातत्याच्या दृष्टीन ेअहनवाय् आह.े 
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गौरी देशपांडेच्या ‘उत्खनन’ व ‘गोफ’ या कादबंरीतील िी दशतन 

श्री.हवनोद अहनलराव तुंगे 

(संशोधक हवद्याथी) 

पुण्यश्लोक अहिल्यादेवी िोळकर सोलापूर हवद्यापीठ,सोलापूर. 

 

प्रास्ताहवक 

गौरी दशेपांडे यांच्या ‘उत्खनन’ व ‘गोफ’ या कादबंरीच्या अनुषंगातनू व्यक्त होिारी स्त्री ही वगेळीच आह.े स्त्री जातीवर प्रमे 

हवश्वाचा असललेा पगडा व त्या प्रेमासाठी असललेा आतूरपिा ह े गौरी दशेपांडे  यांनी ‘उत्खनन’ व ‘गोफ’ कादबंरीतनू मांडण्याचा 

प्रयत्न केललेा आह.े त्यात स्त्रीजातीच ेओहतव हवश्व प्रत्यक्षातून व्यक्त करताना त्या हदसतात. गौरी दशेपांडे यांच्या  कादबंरीची स्त्रीच्या 

अन्याय व सहनहशलचेा असललेा आढावा ‘उत्खनन’ व ‘गोफ’ या कादबंरीच्या अनुषंगातून व्यक्त होताना हदसतो.अस्सल मराठी 

भाषेचा ठसठशीत पिा त्यांनी आपल्या शैलीतनू  व्यक्त केलेला आह.ेसदरील कादबंरीच्या अनुषंगातनू स्त्री जाहिवांच,ेत्यांच्या हवहवध 

कलाचं े तसेच सामाहजक जीवनातील अन्याय अत्याचाराच े हवशे्लषि प्रस्तुत प्रकरिाच्या अनुषंगान े केले आह.े गौरी दशेपांडे यांच्या 

लेखनशलैीच्या आधारातून आपिाला वैचाररक व सामाहजक अहस्मतीची जािीव त्याच्या कादबंरीतून होताना हदसतात. 

  

गौरी देशपांडे यांिे व्यहक्तमत्त्व : 

 गौरी दशेपांडे याचंा जन्म ११ फेब्रवूारी १९४२ रोजी पिेु या हठकािी झाला. डॉ.इरावती कवे आहि डॉ.हदनकर कवे यांच्या त्या 

कन्या होत्या. त्यांच े प्राथहमक हशक्षि पणु्याच्या ‘नतून मराठी शाळेत’ व शालेय हशक्षि ‘अहहल्यादवेी शाळेत’ झाल े होत.ेत्यानतंर 

फग्यु्सन महाहवद्यालयातनू इगं्रजी साहहत्य या हवषयात त्यांनी एमए पदवी प्राप्त केली. एस.नागराजन यांच्या माग्दश्नाखाली संशोधन 

करीत पिेु हवद्यापीठाच्या इगं्रजी हवभागातून त्यानंी डॉक्र्रेर् हमळवली. आईच्या हनधनानंतर आईवर हलहहललेा श्रध्दांजलीपर लेख ही 

मराठी भाषेत िापनू आललेी त्यांची पहहली साहहत्यकृती होय. या लखेाची वाचकांनी प्रशंसा केली. त्याचंी मातभृाषेतील 

साहहत्यलखेनाची सरुूवात या लेखापासनूच झाली आह.े 

 मराठी लोकहप्रय ठरलेल्या त्यांच्या हलखािापैकी ‘एकेक पान गळावया’ (१९८५), ‘आह ेह ेअसे आह’े(१९८६), ‘हनरगाठी 

आहि चंहद्रके गं साररके गं’ (१९८७), ‘गोफ’(१९९९) आहि ‘उत्खनन’(२००२) ही कादबंऱ्याचंी काही नावे आहते.गौरी दशेपांडे यांच े

हलखाि मराठीतील उत्कृष्ट स्त्रीवादी हलखािापकैी आह.े त्यांच्या हलखािात वास्तववादी हचत्रि असल्याचे अभ्यासकांच े मत आह.े 

त्यांनी ‘हस्त्रयाचं ेभारतातील स्थान’ या हवषयी पत्रक िापल ेआह.े त्यांनी हलहहलेल्या ‘पाऊस आला मोठा’ नावाच्या एका लघकुथेवर 

आधाररत ‘आम्ही दोघी’ नावाचा हचत्रपर् आला होता. प्रहतमा जोशी यांनी हदग्दहशत् केललेा हा हचत्रपर् २०१८ साली प्रकाहशत झाला. 

दोन दशकांच्या कालपर्ावर घडत जािारे आई आहि मलुीच्या नात्यातील हस्थत्यंतर या हचत्रपर्ात होते.गौरी दशेपांडे यांनी आपल्या 

हलखिशलैीच्या माध्यमातनू मराठी साहहत्यहवश्वात आपल्या कतृ्त्वाचा आगळावेगळा ठसा उमर्वला आह.े ह ेस्पष्टपिाने सागंता येते. 

 

‘गोफ’कादंबरीतील वातावरर् :  

 गौरी दशेपांडे यांच्या एकूि कादबंरीलेखनाचा अभ्यास करता आपिास त्याच्या सबंध कादबंरीलेखनात एक हवहशष्ट अशी 

स्त्रीजीवनाची असललेी आस पहावयास हमळते.त्या स्वताहा एक स्त्री असल्यामळेु स्त्रीयाकडील असलेल्या अनभुवाचा अहवस्मरीिीय 

भाग त्या आपल्या कादबंरीच्या अनुषंगातून सातत्याने मांडताना कादबंरीच्या अनुषंगाने मांडताना हदसतात. 

 संशोधनासाठी घेतलेल्या कादबंरीच्या माध्यमातनू आपिास सहज लक्षात येईल की,कादबंरीतील एकूिच वातावरि ह ेस्त्री 

जािीवाचा असलेल्या एक अनोखा संगम आह.े स्त्रीयाच्या संबंध अनैहतक संबंधाचा व त्या संबंधातून त्याची असललेी प्रेमहवषय 

जािीव यातून हदसत.े जसे ‘गोफ’ मधील पत्रात्मक असलेले आस्वाद व त्या पत्रात्मकतलेा एक असलेला आगळीकपिा संबंधी 

कादबंरीच े रूपडे बदलण्याचा प्रयत्न करताना हदसतो. गोफ मधील जसपालच े वसमुतीवर पे्रम आह.े तो वसमुतीच्या नवऱ्याचा दोस्त 

आह.े आहदत्यच्या जन्मापासनूचा पालक आह.े त्याच बरोबर वसमुतीला मनोमन वरिारा हतचा एक अस्सल चाहता असल्याच ेवार्त.े 

या लघकुादबंरीतील ‘मा’ँ जसपालबद्दल एके हठकािी “मला तो आवडतो. सतत सलुक्षिची पाठराखि केलीच त्यान.े सलुक्षिन ेमना 

केलंनट तरी त्याच्या अखरेच्या हदवसात स्वत: मला मुंबईला आिलनंट,उद्या वसमुतीन ेत्याच्याशी लग्न केल ंतरी माझी त्याला ना नाही. 

आहदत्यवर लक्ष आह.ेपे्रम आह ेत्याच”ं१ असे म्हितात. परंत ुती व्यहक्तरेखा धसूर आह.े अस्पष्ट आह.े त्याचबरोबर कथानकाला सखुाच ं

र्ोक जोडण्यासाठी तो िोर्ासा हबंद ू आह.े आयषु्ट्यात पे्रमाच ं महत्त्व काय आह.े प्रमे म्हिज े आयषु्ट्याचा अहवस्मरिीय भाग आह.े ह े
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प्रस्तुत कादबंरीच्या माध्यमातून गौरी दशेपांडे यांनी योग्य पध्दतीन े रेखार्लेल े आह.े पे्रम म्हिज े साहस व त्या साहसाचा 

अहवस्मरिीयपिा आहदत्यच्या बोलण्यातून प्रकर्ताना हदसतो. 

 

‘उत्खनन’कादंबरीतील वातावरर् : 

  ‘उत्खनन’ कादबंरीतील वातावरि याच प्रमािे पहावयास हमळते. ‘उत्खनन’ मधील नाहयका दहुनयान े अनंतवर प्रमे करते. 

परंत ुती गरोदर असताना तो साखरपडुयाच्या हदवशीच गायब होतो. त्यातून मिीचा जन्म होतो आहि दयाल दहुनयेला पढुे स्वीकारतो. 

त्याचबरोबर मिीही जब्बारवर प्रमे करत.े हतला जब्बारबरोबर लग्नाहशवाय राहायचे असते. अखेरीस हववाह न करण्याचा मिीचा हनि्य 

बरोबरच होता ह े दहुनयेला पर्त.े जब्बारच े कुरंु्ब पारंपाररक असल्यामळेु मिीच े त्यांच्याशी जमत नाही. तवे्हा ती दयाल दहुनयेकडे 

परतली आह ेअसे हदसनू येत.े फक्त पे्रम महत्वाच ंनाही तर सेक्स अपीलही तेवढचे महत्वाच ेअसते. म्हिनू मिीला अि्व आवडूनही त े

त्याच्यात नसल्यामळेु जब्बारला ती हनवडते. पि त्याच्याशीही खर्के उडाल्यानतंरतीला अि्व आवडू लागतो. प्रमे संबंधाचा एक 

वातावरिीक साज आपिास सांगता यतेो. “मिीला सेक्स म्हिनू ती जब्बारची हनवड करते असे हदसते.मिी आई,अि्व फारफार 

आवडतो. आय लव्ह हहम! बर् ही इज नॉर् सेक्सी.”२ 

 

‘गोफ’ व ‘उत्खनन’ कादंबरीतील हनवेदनशैली : 

 “गोफमध्ये पत्रात्मक हनवेदनशलैीचा वापर केला आह.े वसमुती आहि मां यांच्या जीवनातील संघषा्ला लाभललेे हद्वकें हद्रत्व 

आहि त्यातून दोघीच्या स्वभावातील वैचाररक मानहसक तािाचंे एककेद्र एकमेकास िेदनू जातांना गुंफलेला नात्याचा प्रेमाचा सरेुख 

‘गोफ’ या कादबंरीतनू गौरी दशेपाडें यांनी आपल्या खास पत्रात्मकशैलीतून साकार केला आह.े हद्वध्रवुात्मक आत्महनवेदनातनू प्रत्येक 

घर्नाप्रसंगाच ेदोन पलै ूवाचकासमोर यतेात. हभन्न पररहस्थतीत वाढलले्या वेगवेगळी वचैाररक ठेवि असिाऱ्या आयषु्ट्याकडे पाहण्याचा 

वेगळा दृष्टीकोन ठेविाऱ्या मां व वसमुती याचंा हनिा्यक भहूमकाचंा वाचकाला प्रत्यय येतो. एकापाठोपाठ येिारी मा ंव वसमुतीची पत्र े

त्यांच्यातील तािाबािाच े स्वरूप स्पष्ट करत.े ‘पत्र’ या आत्मकथनाच्या माध्यमातून दोन ध्रवुातील परस्पर ताि त्यांच्या मनातील 

संघषा्ची उत्कर्ता दाहकही हततक्याच तीव्रतेन े व्यक्त करण्याचा लहेखकेचा हते ूसफल झाला आह.े या हठकािी ततृीयपरुूषी हनवदेन 

पध्दतीचा वापर केला असता तर हनवेदकालंा मा ंव वसमुती हकंवा इतर पात्र ेयांच्या मानहसक आव्तान ेहनवेदन कराव ेलागत ेअसते. असे 

करतांना एका पात्रावर काव्यगत अन्याय होतो.”३ असे मत डॉ.संध्या अमतृ ेयांनी आपल्या ‘मकु्त गौरी या पसु्तकामध्ये नोंदवले आह.े 

‘उत्खनन’ या कादबंरीतही आत्महनवेदन पध्दतीचा वापर केला आह.े कादबंरीची नाहयका दहुनया आपले भावहवश्व हवचारहवश्व त्यातील 

साऱ्या गुंतागतुीसह आपल्या समोर उलगडले. जीवनाच्या घर्ीताकडे हवहवध अंगाने पाहण्यासाठी आत्महनवेदन पध्दतीचा वापपर 

लेहखकेने केला आह.े अशा कथाथा्साठी आत्महनवदेन पध्दतीचा जास्त परुक व समप्क ठरली आह.े एका पाठोपाठ एक घडलेल्या 

घर्नांची भावसदृष्ट्यता आत्महनवदेनान ेअहधक अथ्घन झाली आह.े 

समारोप : 

एकूिच गौरी दशेपांडे यांच्या नावलौहकक साहहत्यसंपदचेा एक वेगळा ठसा मराठी साहहत्याच्या माध्यमातनू उमर्वलेला 

पहायला हमळतो. ‘गोफ’ आहि ‘उत्खनन’ या कादबंरीच्या माध्यमातून सामाहजक व कौरंु्हबक जीवनातील असिाऱ्या स्त्रीजािीवाचा 

एक वेगळा परामश् घतेा यतेो.  

संदभतसूिी : 

१) गौरी दशेपांडे: ‘गोफ’,मौज प्रकाशन गहृ मुंबई,प्रथमावतृ्ती २००१,पषृ्ठ क्र.५८.  

२) गौरी दशेपांडे: ‘उत्खनन’,मौज प्रकाशन गहृ मुंबई,प्रथमावतृ्ती२००२,पषृट ठ क्र.१४. 

३) डॉ.संध्या अमतृे: ‘मकु्त गौरी’,हवजय प्रकाशन नागपरू, प्रथमावतृ्ती२००४, पषृ्ठ क्र.७३. 
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िागहतकीकरर्ािे समाि, संस्कृती व साहित्यावर िोर्ारे पररर्ाम आहर् आव्िाने 

प्रा. नानासािेब गव्िारे् 

सहाय्यक प्राध्यापक, मराठी हवभाग, भाषा आहि वाङ्मय संकुल, पणु्यश्लोक अहहल्यादवेी होळकर सोलापरू हवद्यापीठ, सोलापरू 

चलभाष : ९९२२५४०२७९ 

 

गेल्या दोन दशकांपासून जागहतकीकरि हा सव्त्र चचेचा व हचंतेचा ठरला आह.े श्रीमंत दशे आहि हतसऱ्या जगातील गरीब अहवकहसत एकत्र 

येत आहते आहि अथ्व्यवस्थेची वेगान ेसांगड घालत आहते. याने एका अभतूपव्ू गहतमान बाजारी अथ्व्यवस्थेला जन्म हदला आह.े हतसऱ्या 

जगातील बहुतांश दशेांनी १९८० च्या दशकातच आपल्या अथ्व्यवस्थेचे जागहतकीकरि करण्यास सुरूवात केली. भारताने मात्र उहशरा म्हिजे 

१९९१ मध्ये आपल्या अथ्व्यवस्थेला जागहतकीकरिाच्या हदशेने वळहवले, या हनि्यावर मोठटया प्रमािात र्ीका होत असली तरी तात्काहलक 

पररहस्थती आहि भहवष्ट्याचा हवचार करता जागहतकीकरिाचा हस्वकार करण्यावाचनू आपल्यापढेु कुठलाही पया्य नव्हता, ह ेवास्तव हस्वकारावे 

लागते. एकतर भारतीय अथ्व्यवस्थेची नाजकू हस्थती, परकीय कजा्चा प्रचंड बोजा, रखडलेली हवकासकामे, परकीय गंगाजळीचा अभाव, 

दशेातील दाररद्रय व बेरोजगारी यांचे आव्हान आहि प्रचंड आंतरराष्ट्रीय दबाव यापुढे भारतीय अथ्व्यवस्थेला नमते घ्यावे लागले. त्याच्या 

काही हदवसांपवूीच सोने गहाि ठेवण्याची पाळी आपल्यावर आली होती. अशा वातावरिात भारतीय राज्यकत्यांनी 'नेहरु मॉडेल' चा त्याग 

करुन आपली अथ्व्यवस्था जागहतक अथ्व्यवस्थेशी जोडून घ्यायला प्रारंभ केला. तेव्हापासून ही प्रहक्रया वेगाने सरुु आह.े 

जागहतकीकरि ही संकल्पना मखु्यतः आहथ्क क्षेत्राशी संबंहधत आह.े याला जोडूनच उदारीकरि आहि खाजगीकरि या संकल्पना 

येतात. त्या परस्पराश्रयी व परस्परावलंबी आहते. प्रत्येक राष्ट्रांनी मकु्त आहथ्क धोरिाचा हस्वकार करावा आहि या आहथ्क व्यवस्थेमळे 

राष्टाराष्ट्रातील परस्पर सामजस्य व सहकाय् वाढावे, असा यामागील हते ू आह.े एकमेकांच्या बाजारपेठा व्यापारासाठी खलु्या करण्यापासनू 

याचा प्रारभ होतो. केवळ आहथ्कच नव्हे तर सामाहजक व सांस्कृहतक क्षेत्रातही देवािघेवाि वाढावी, अशी भहूमका या संकल्पनेच्या ताहत्वक 

मीमांसेत आह.े ह ेजागहतकीकरि एका नव्या समदृ्धीच्या हवश्वात घेऊन जाईल अशी अपेक्षा केली जात आह.े 

समाजव्यवस्थेच्या प्रत्येक घर्कावर आज जागहतकीकरिाचा पररिाम झालेला हदसनू येतो. यातील काही पररिाम अनुकूल तर काही 

प्रहतकूल आहते. समाज, संस्कृती, साहहत्य कुिीही यातून सरु्लेले नाही. जागाहतकीकरिाच्या बऱ्यावाईर् अशा दोन्ही पररिामांची चचा् 

आपिास इथ ेकरता येईल. 

जागहतकीकरिामुळे मोठटया प्रमािात हवदशेी गुंतविूक वाढली आह.े पररिामतः सव्त्र मोठटया प्रमािात भांडवल उपलब्ध झाले आह.े व्याजदर 

घसरलेले आहते. उद्योगक्षेत्रात सळसळ आह.े दशेी बाजारपेठांबरोबरच परदशेी बाजारपेठाही उद्योजकांना खिुावत आहते. डॉलरची गंगाजळी 

हशगोहशग भरली आह.े परदशेी गुंतविकूदारांना भारतीय अथ्व्यवस्थेबद्दल खात्री वार्त आह.े आपल्या हनया्तीमध्य ेगेल्या एक दशकात मोठी 

वाढ झाली आह.े सामान्य शेतकरीही हनया्तीचा हतेू ठेवून उत्पन्न काढतो आह.े 

बाजारामध्ये नानाहवध वस्तूंची रेलचेल आह.े ग्राहकांना हनवडीसाठी पषु्ट्कळ वाव आह.े परदेशातील उच्च प्रतीच्या वस्तू योग्य दरात 

सहज उपलब्ध होत आहते. हखशामध्ये नगदी पैसे नसतील तर 'के्रहडर् काड्' ची सहुवधा वापरता येते. घर, मोर्ार इ. घेण्यासाठी सलुभ 

कज्योजनांचे पेव फुर्ले आह.े 'पैसे हवेत का? मग फोन करा' अशा जाहहराती वत्मानपत्रामध्ये सरा्स हदसत आहते. परदेशी वस्तूंनी सजलेली 

चकचकीत दकुाने पावलापावलावर हदसत आहते. परदशेवारी ही तर क्षलु्लक बाब ठरली आह.े भारतीय तरुिांना हवदशेामध्य े चांगल्या 

पगाराच्या नोकऱ्या हमळत आहते. 

माहहती आहि तंत्रज्ञानाच्या क्षेत्रात भारत एक महत्त्वपि्ू कें द्र म्हिनू उदयास येत आह.े सॉफ्र्वेअरच्या हनया्तीतून मोठट या प्रमािात परकीय 

चलन हमळत आह.े लोकांचे जीवनमान उंचावत आह.े माहहती आहि तंत्रज्ञानाच्या मकु्त दवेािघेवािीमळेु ज्ञानाच्या कक्षा रंुदावत आहते. जग 

खपू जवळ आले आह.े स्पधेत हर्कायचे असल्यामळेु प्रत्येकजि अहधकाहधक काय्क्षम होतो आह.े 

शेतकऱ्यांच्या आत्महत्या थांबलेल्या नाहीत. माहहती आहि तंत्रज्ञानाच्या युगात अशा गोष्टींबद्दल बोलिेसधु्दा कालबाय मानले 

जाते. पि ह ेआपल्या दशेातील वास्तव आह.े गेल्या काही वषा्त लाखो लोकांना नोकरीवरुन काढण्यात आले आह.े महत्त्वाच्या उद्योगांचे 

खाजगीकरि केले जात आहे. नोकरभरतीवर बंदी आिली आह.े 
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असे असले तरी, या वरवर भलुहविाऱ्या बाबींना 'हवकास' हे नाव दऊेन आपिाला मोकळे होता येत नाही. जाहतकीकरिाची दसुरी 

बाज ूअहतशय हवदारक आह.े या भुलभलुैय्यामध्ये आपला प्रवास कुठे चालला आह,े ह ेआपि हवसरत आहोत. बाजारातल्या या मयसभेने 

आपल्याला नजरबंदी केली आह.े अगदी महाभारतातल्या दयुोधनासारखीच! 

जागहतकीकरि म्हिजे एक प्रकारचे पनुव्साहतीकरि हकंवा नववसाहतवाद आह.े ज्या साम्राज्यवादी शक्तींनी हतसऱ्या जगातील 

दशेांना एकेकाळी गलुामहगरीत ढकलले होते तीच हवकाहसत राष्ट्रे आज हतसऱ्या जगातील स्वतंत्र दशेांना आहथ्क व सामाहजक गलुामहगरीत 

ढकलत आहते. मकु्त व्यापाराच्या नावाखाली पहश्चमेतील बहुराष्ट्रीय कंपन्या आहि बँका आपली धनसंपत्ती आहि नैसहग्क संपदा लुर्ण्यासाठी 

पनु्हा प्रवेश करीत आहते. अथा्त राज्यकत्या् वगा्ला या हवश्वासघाताचा परेुपूर मोबदला हमळत आह.े ह े साम्राज्यवादी लोक आपल्याच 

दशेाच्या लूर्ीतील काही तुकडे त्यांच्या तोंडावर फेकत आहते. 

या पनुव्साहतीकरिामुळे जागहतकीकरिामळेु कोर्टयावधी लोकांच्या जीवनावर दषु्ट्पररिाम घडून येत आहते. एकीकडे काही हकरकोळ मािसे 

ऐषआरामात जीवन जगत आहते तर दसुरीकडे दशेातील सामान्य जनतेचे जीवनमान खालावत चालले आह.े 

या संदभा्त दशेांतग्त पररहस्थतीचे हवशे्लषि करिारी आकडेवारी बोलकी आहे भारतातील मलूभतू वास्तव काय आह?े दशेातील 

३५ कोर्ी जनता आजही हनरक्षर आह.े २० कोर्ींपेक्षा अहधक लोकांना हपण्याचे स्वच्ि पािी हमळत नाही. ५० कोर्ी जनता आरोग्याच्या 

मलूभतू सहुवधांपासून वंहचत आह.े बेकार व अध्बेकारांची संख्या करोडोंच्या घरात आह.े गेल्या एका दशकात ५ कोर्ी नवीन लोक 

दाररद्रयरेषेच्या खाईत रहायला आले आहते. आजही भकूबळी आहि शेतकऱ्यांच्या आत्महत्या थांबलेल्या नाहीत. माहहती आहि तंत्रज्ञानाच्या 

युगात अशा गोष्टींबद्दल बोलिेसधु्दा कालबाय मानले जाते. पि, ह ेआपल्या दशेातील वास्तव आह.े 

गेल्या काही वषा्त लाखो लोकांना नोकरीवरुन काढण्यात आले आह.े महत्त्वाच्या उद्योगांचे खाजगीकरि केले जात आह.े 

नोकरभरतीवर बंदी आिली आह.े पररिामतः बेकारांचा हा लोंढा गनु्हेगारी क्षेत्राकडे वळतो आहे. हशक्षि क्षेत्रातही जागहतकीकरिाने जोरदार 

मसंुडी मारली आह.े शाळा, महाहवद्यालये, हवद्यापीठे यांच े मोठटया प्रमािात साजगीकरि होत आह.े महागडे हशक्षि सव्सामान्यांच्या 

आवाक्याबाहरे जात आह.े हशक्षिसम्रार्ांचा धंदा मात्र तेजीत आह.े वैद्यकीय प्रवेशाचा घोळ अवघ्या महाराष्ट्रान े पाहहला. शल्यहवशारद 

होण्यासाठी तुम्ही 'मलू्य' हवशारद असि ेआवश्यक आह ेहचे यावेळी हदसनू आले. 

भारतातील श्रींमत शासकवगा्ने अमेररका आहि बाकीच्या साम्राज्यवादी शक्तींची दलाली करण्याचा हनि्य घेतला आह.े त्यांना 

आपल्या अथ्व्यवस्थेतील महत्त्वाच्या क्षेत्राचा ताबा हदला जात आह.े नैसहग्क संपत्तीच्या खलु्या लुर्ीचा, पया्वरि प्रदहूषत करण्याचा हक्क 

हदला जात आह.े उद्योगपती, बडे़ व्यापारी , मोठे शेतकरी आहि उच्च मध्यमवगीय समाजातील फक्त या िोर्या गर्ाला दशेाच्या हललावातून 

हवपलु नफा हमळत आह.े तर दसुरीकडे करोडो भारतीय जनतेच्या जीवनमानावर याचा घातक पररिाम होत आह.े 

प्राथहमक अशा शेतीक्षेत्रामध्ये परकीय गुंतविूकीला परवानगी हदल्यामुळे दशेाचा मळू आधार असलेल्या शेतकऱ्यांचे भहवष्ट्यही 

हवदशेी दलालांच्या दाविीला बांधले जािार आह.े कमाल जमीनधारिा कायदा रद्द होण्याच्या मागा्वर आह.े नुकतीच जागहतक बँकेने आरोग्य 

सेवांबाबत अशी हशफारस केली आह े की, हळूहळू आरोग्यसेवांचे साजगीकरि करण्यात याव े आहि खच् भागहवण्यासाठी साव्जहनक 

इहस्पतळातळातील सेवांचे दर वाढहवण्यात यावेत. इथे एक फक्त सामान्यांच े आह.े धनदांडग्यांना त्याचे काहीच वार्त नाही. साव्जहनक 

इहस्पतळात ते कधीच उपचारासाठी जात नाहीत पायाभरिीसाठी! 

गेल्या एका वषा्त केबल कनेक्शनची संस्था २.४ कोर्ीवरुन ४.६ कोर्ीवर जाऊन पोचली आह.े व झोपडपट्टीतील गरीबाच्या 

घरातही केबलची तार चमकत आहे. फायबर आहप्र्क केबलचे जाळे दशेभर हविण्यात येत आह.े जसजस ेग्राहक वाढत आहते, त्यापेक्षा 

वेगान ेउत्पादन वाढत आह.े 

जागहतकीकरि आहि संस्कृती 

जागहतकीकरि हे दोन पायावर उभे आह.े हवत्तीय भांडवलाचा मकु्त संचार आहि माहहतीची स्वस्त देवािघेवाि; यातील माहहतीच्या 

दवेािघेवािीमुळे आपल्या संस्कृतीमध्ये मोठटया प्रमािात पररवत्न घडून येत आहे. संस्कृती ह े मानवी समाजाचे वैहशष्टय आह.े समूहाच्या 

आंतररक पे्ररिेतून जशी संस्कृती हवकहसत होते तशीच ती इतर संस्कृतीमधनू येिाऱ्या, प्रवाहातूनही बदलते. ह ेबदल हस्वकारीत असतांना ती 

स्वतःच ेसत्व, अहस्मता मात्र कायम हर्कवनू ठेवते. हजारो वषांचा इहतहास पाहता भारतीय संस्कृतीचा प्रवास याच प्रकारचा राहहलेला आह.े 

घर, पोषाख, राहिीमान, कुरंु्बव्यवस्था, करमिकूीची साधने, हशक्षिपध्दती, हवहशष्ट जीवनजाहिवा, धम्, श्रध्दा, हवचार भाषा इ. 

घर्कांच्या एकहत्रकरिातून संस्कृती आकारत असत.े संस्कृतीच्या या सव् घर्कांवर जागहतकीकरिाचा पररिाम होत आह.े करमिकू क्षेत्राचा 

इथे प्रामखु्याने हवचार करता येईल. करमिकू क्षेत्रात हसनेमा, नार्क, माहलका, स्पधा्, खेळ, साहहत्य, लोककला, इरं्रनेर्वरील फेरफर्का इ. 
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चा समावेश होतो. भारतात हसनेमा क्षेत्रात सवा्हधक भांडवल गुंतविूक होते. आज हसनेमाचे उत्पादन आहि हवतरि यातून अंदाजे ६५०० 

कोर्ी रुपयांची उलाढाल होते. दशेातील १३,००० हचत्रपर्गहृात सरासरी रोज तीन कोर्ी लोक हसनेमा बघतात. महशे भर् म्हितात, त्याप्रमािे 

'आज धम् नव्ह ेतर करमिकू ही अफूची गोळी बनली आह'े. आंतरराष्ट्रीय भांडवलाच्या गुंतविकूीमुळे या क्षेत्राला एक वेगवान रचना लाभली 

आह.े माहहती तंत्रज्ञानामळेु उपलब्ध झालेल्या स्वस्त आहि हवस्तारीत वार्प व्यवस्थेमुळे या क्षेत्राचा हवस्तार व वापर वेगाने वाढत आह.े 

दशेात दरवषी ७०० हचत्रपर् तयार होतात. र्ीव्हीवर ८० चॅनल्स उपलब्ध आहते. ग्राहक वळहवण्यासाठी या माध्यमांकड़न 'जे 

पाहहज ेते' हदले जात आह.े 'जास्तीत जास्त उत्पादन आहि जास्तीत जास्त हवक्री' हा नफा हमळहवण्याचा मंत्र आह.े पढुील काही वषा्त यातून 

जीवघेिी स्पधा् वाढिार आह.े त्याची रंगीत तालीम आताच सुरु झाली आह.े 'सत्य-हशव-सुंदर' संस्कृतीपुढील ते एक मोठे आव्हान ठरत 

आह.े 

आज इरं्रनेर् सफरीचा ६० र्क्क्यांहून अहधक भाग नग्न हस्त्रया, संभोग दाखहविारे हसनेमे आहि लैंहगक वाङ्मय यासाठी वापरला जातो, असा 

अनेक पाहिींचा अंदाज आह.े शंभरहून अहधक वेबसाईर् या भारतीय हस्त्रयांच्या दहेदश्नाला वाहहलेल्या आहते. हवशेष म्हिजे या साईर्च्या 

ग्राहकांमध्ये भारतीय व अहनवासी भारतीय यांची संख्या अहधक आह.े 

वेगवेगळया सौंदय्स्पधा् ह ेदहेखल संस्कृतीवरील जागहतकीकरिाच्या आक्रमिाचे एक रुप आह.े भारतीय हस्त्रयांच्या सौंदया्ची आज 

चलती आह.े भारतीय हस्त्रया सरोखरच संदर असतात. त्या पूवीही सुंदर होत्या. मग तेव्हा त्यांची 'जगत सुंदरी' म्हिनू हनवड का होत नसे? 

उत्तर सोप ेआह.े त्यावेळी सरेुख वेष्टनामध्य ेगुंडाळलेल्या या उत्पादनाला भारतीयांची बाजारपेठ उपलब्ध नव्हती. आज अशा सौंदय्प्रसाधनाला 

मोठी बाजारपेठ उपलब्ध आह.े म्हिून मग सहुश्मता, ऐश्वया्, हपं्रयका... 

बाजारपेठेच्या जागहतकीकरिामळेु भारतीय समाजात हवलक्षि असरुहक्षततेची भावना हनमा्ि झाली आह.े एकरे्पिाची जािीव 

वाढून स्वतःचे सांस्कृहतक वैहशष्टय व वेगळेपि दाखवून दणे्यासाठी पनु्हा एकदा धाहम्क साच्यातल्या एकरुपतेकडे वळण्याची प्रहक्रया सरुु 

झाली आह.े बाजारात एकाच पायरीवर उतरलेली मािस े मनातून बावरलेली, हरवलेली असतात. त्यातून कोिी व्यहक्तगत पातळीवर 

व्यसनाधीन होऊन पळवार् शोधतात तर कोिी झुंडशाहीच्या एकोप्याने धाहम्क वैरभाव जोपासतात. दोन्ही प्रकारात शेवर्ी फावते ते 

बाजारपेठेचेच. एकंदर बाजारपेठ ही आपल्या बायहवश्वास नव्ह ेतर आपल्या कौरंु्हबक व आंतररक संबंधाच्या हवश्वातही नकळत प्रवेश करीत 

आह.े मािसामािसामध्ये पे्रम, आपलुकी, आदरयुक्त सद्भाव नसला की, संस्कृती धोक्यात येते. बाजारपेठेच्या जागहतकीकरिाने हचे झाले 

आह.े एक समाज म्हिून आपि हकतीही आकडेशास्त्रीय प्रगती करीत अस,ू त्यामळेु काही आपल्या संस्कृतीला गौरवपद प्राप्त होिार नाही. 

आपल्याला उपलब्ध असलेल्या सुखसहुवधा तळागाळातल्या लोकांपयंत पोहोचनू भेदाची ही दरी जेव्हा हमर्ली जाईल, त्यावर आपल्या 

संस्कृतीच ेगौरवपद आहि हर्काऊपिा ठरिार आह.े 

जागहतकीकरिाचा आिखी एक गंभीर पररिाम म्हिजे सव् प्रादहेशक भाषांवर झालेले इगं्रजीचे आक्रमि! ह ेआपि स्वेच्िेने ओढून 

घेतले आह.े भाषा ह ेसंस्कृतीचे महत्वाच ेअंग आह.े भारतात तर हकती भाषा, प्रत्येक भाषेतील स्वतंत्र साहहत्याहवष्ट्कार, उच्चारांच ेवेगवेगळे 

ध्वनी, हभन्न - हभन्न लय पि तरीही या इतक्या बहूमखुातून ध्वनीत होिारी भारतीयता. पि आज हस्थती अशी आह ेकी मातृभाषेतून लेखन 

करिाऱ्यांपेक्षाही इंग्रजीतून लेखन करिाऱ्यांना मानाचे मजुरे हमळत आहेत. इगं्रजी चांगले याव,े हवश्वभाषा म्हिनू हतचा मानही राखला जावा 

पि मातभृाषेतून व्यवहस्थत हलहहता, वाचता, बोलता येऊ नये यामध्ये कुठली सांस्कृहतक महत्ता दडली आह े? ह ेसांस्कृहतक दाररद्रयाचे 

लक्षि आह.े आपले स्वत्व राखायचे असेल तर ते आपल्या भाषांमधनू, साहहत्यामधनू, कलांमधनू राखायला हवे. आहथ्क हवकासाच्या 

नावाखाली बाजारपेठीय ऐक्य साधल्याने सांस्कृहतक पनुरुज्जीवन होण्याची शक्यता नाही. मातीत मुळं घट्ट रुजल्याहशवाय आकाशात 

शाखाप्रशाखांचा हवस्तार करता येत नाही. 

हवचार करता, आज त्यातून उपहस्थत होिारे बहुतांश प्रश् ह े८० च्या दशकातीलच आहते. आज जनेुच प्रश् नव्या स्वरुपात मांडले 

जात आहते. सज्नशील लेखकांचा वग् अजून त्याच्याबाहेर पडताना हदसत नाही. जागहतकीकरिाचा आहि त्याचा बऱ्यावाईर् पररिामांचा 

आवाका मोठा आह.े इतक्या अल्पावधीत आहि तेही दशेी भाषांमध्ये त्याचे प्रहतती हदसिे अवघड आहे. दसुरी गोष्ट म्हिजे व्यवहाराची 

माहहती दिेारे 'व्यवहारहवदट साहहत्य व त्याचा वाचकवग् यांची मोठटया प्रमािात वाढ झाली आह.े पि मळुात याला साहहत्य म्हिायचे का? 

हाच प्रश् आह.े' 

जागहतकीकरि आहि साहहत्य 

साहहत्याचे मलू्य दहुेरी असत.े एक सजृनशील कलाकृती म्हिनू आहि एक सांस्कृहतक घर्ना म्हिनू समाज, संस्कृती व साहहत्य या 

तीनही संकल्पना परस्परावलंबी व परस्परपोषक आहते. भाषा हा त्यांना जोडिारा महत्त्वाचा दवुा आह.े भाषा हचे साहहत्याचे मलूद्रव्य आह.े 
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साहहत्य ह े पररहस्थतीचे अपत्य आह.े तो समाजमनाचा आरसा आह,े असे म्हर्ले जाते. समाजात घडिाऱ्या घर्नांच े प्रहतहबंब साहहत्यात 

उमर्त असत.े जगताना आलेला हवहशष्ट जीवनानुभव लेखक कलात्मकतेच्या पातळीवरुन व्यक्त करतो. समाजातील अनेक प्रश्ावर तो भाष्ट्य 

करतो. उत्तरे जरी हमळत नसली तरी प्रश् उपहस्थत करण्याचे महत्त्वाचे काय् साहहत्य करते. जागहतकीकरि आहि साहहत्य यांचा हवचार 

करताना एक गोष्ट लक्षात येते ती म्हिजे, अजूनही जागहतकीकरिाचा म्हिावा तसा पररिाम साहहत्यावर झालेला नाही. याचे कारि म्हिजे 

लोर्लेला काळ हा साहहत्याच्या दृष्टीने अल्पसा आह.े मळुात अहतशय गंतागंत असलेल्या जागहतकीकरिाच्या पररिामाचे आवाहन 

लेखकांपय्त पोहोचले का? हाही प्रश् आह.े हवहशष्ट जीवन जाहिवा आहि भहूमका तयार होण्यासाठी काही काळ जावा लागतो तो खपू अल्प 

आह.े जागहतकीकरि आहि त्यातील महत्त्वाचे व्यवहार हे इंग्रजी भाषेतून चालत असल्यामळेु ह ेहवचार प्रादहेशक भाषेत, त्यातही साहहत्यात 

हझरपण्यासाठी बराच वेळ लागेल. कारि, हवचार ते आचार आहि आचार कलात्मक अहभव्यक्ती हा प्रवास संथपिे चालिारा आह.े २० व्या 

शतकाच्या प्रारंभी आगरकरांनी मांडलेले हवचार तरी आज समाजात पि्ूपिे हझरपले आहते का? मराठी साहहत्याचा हवचार करता, आज 

त्यातून उपहस्थत होिारे बहतांश प्रश् हे ८० च्या दशकातीलच आहेत. आज जुनेच प्रश् नव्या स्वरुपात मांडले जात आहते. सज्नशील 

लेखकांचा वग् अजून त्याच्याबाहरे पडतांना हदसत नाही. जागहतकीकरिाचा आहि त्याच्या बऱ्यावाईर् पररिामाचा आवाका मोठा आह.े 

इतक्या अल्पावधीत आहि तेही दशेी भाषांमध्ये त्याचे प्रहतहबंब हदसिे अवघड आह.े 

एकंदर जागहतकीकरिाचा हवचार करताना लक्षात येते की, या चक्रव्यूहात आपि चांगलेच अडकलेले आहोत. यातून बाहरेही 

पडता येत नाही. कारि बाहरे जाण्याचे दार कधीच मागे पडले आह.े पि आपिाला एक गोष्ट करता येऊ शकते ती म्हिजे या चक्रव्यूहावर 

हनयंत्रि हमळहवण्याची, आहि खऱ्या अथा्ने आपल्यासमोर पढुील काळात हचे आव्हान असिार आह.े आपल्याकडे असलेले प्रचंड 

मनुष्ट्यबळ, नैसहग्क साधनसंपत्ती, तेज:पुंज बुहध्दमत्ता आहि हजारो वषा्ची सांस्कृहतक परंपरा या आधारावर आपिाला ह ेशक्य आहे. पि 

त्यासाठी आवश्यकता आह ेती काळाची पावले ओळखनू योग्य हदशेने प्रवास करण्याची. तीव्र महत्त्वाकांक्षेची आहि पराभतू मनोवतृ्ती सोडून 

स्वतःवरील ददुम््य हवश्वासाची! अस ेजर झाले तर उद्या हचे जागहतकीकरि आपल्यासाठी वरदान ठरु शकेल! 
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सांत साचित्य आचण समा  प्रबोधन 

मागणदशणक 

प्र. प्राचायण. डॉ. इ.  ा. ताांबोळी 

सोशल आटडणस अ ‍ॅण्ड कॉमसण कॉले , सोलापूर, च . सोलापूर 

संशोधक 

प्रा. पल्लवी तुकाराम भोिने, 

मराठी हवभाग प्रमुख 

दहलत हमत्र कदम गुरुिी हवज्ञान मिाहवद्यालय, मंगळवेढा, हि. 

सोलापूर 

 

गोषवारााः- 

 भारतीय संस्कृती ही जगात िोकद्वप्रय असणारी संस्कृती आह.े भारतामधीि द्ववद्ववधतेतीि एकता ही संस्कृती जोपासण्याचे काम करते. 

भारतीय संस्कृतीतीि द्वहदं,ू बौि, जैन, द्विश् चन, इस्िाम, पार्ी, र्ीख आदी धमष ही संस्कृती द्वटकद्ववण्यासाठी प्रयत्न करताना द्वदसतात. या धमाषतून 

आिेिे पंर्थ व संप्रदाय ह ेकाम मोठ्या जोमाने करीत आहते. महाराष्राच्या सांस्कृद्वतक वैभवाची परंपरा, नार्थ, महानुभाव, दत्त, समर्थष, वारकरी 

यासारखे पंर्थ नेत आहते. या सवष पंर्थात वारकरी संप्रदायाचे काम अिौद्वकक असे आह.े वारकरी पंर्थास भागवत धमष असेही म्हटिे जाते. समाजात 

सखु र्ांतीचा प्रसार होण्यासाठी धमष नीतीची अत्यंत गरज आह.े ही गरज ओळखनूच  संतांनी समाजािा मागषदर्षन करण्यासाठी, त्यांच्या 

प्रबोधनासाठी साद्वहत्याची द्वनद्वमषती केिी. या साद्वहत्याच्या माध्यमातून संतांनी समाजप्रबोधन साधिेिे द्वदसते. 

प्रस्तावनााः- 

 महाराष्र ही संताची भमूी म्हणून ओळखिी जाते. संत ज्ञानेश् वरांपासून संत तुकारामापयांत संतांची समिृ परंपरा महाराष्रािा िाभिी 

आह.े या परंपरेने द्वनमाषण केिेल्या साद्वहत्यामळेु मराठी वाङ्मय समिृ बनिे आह.े ‘ज्ञानदवेे रद्वचिा पाया... तुका झािेसे कळस अर्ा र्ब्दात संत 

बद्वहणाबाईनंी ही परंपरा मांडिी आह.े संतांचे आराध्य दवैत म्हणजे पंढरपरू येर्थीि श्री द्ववठ्ठि होय. पंढरपरू म्हणजे संतांच्या दृष्टीने साक्षात भूवैकंुठच 

आह.े भीमा नदीच्या तीरावर वसिेिे पंढरपरू सवष वारकऱ् यांच े श्रिास्र्थान आह.े महाराष्रातीि सवष संप्रदायामध्ये वारकरी संप्रदाय हा अद्वधक 

िोकद्वप्रय असा संप्रदाय आह.े संप्रदायातीि अनेक संतांनी आपल्या साद्वहत्यातून समाज प्रबोधन करण्याचा प्रयत्न केिा. समाजािा योग्य मागषदर्षन 

करण,े योग्य द्वदर्ा दणेे, अंधश्रिा, रूढी परंपरा, या सोडून वैज्ञाद्वनक दृद्वष्टकोन स्वीकारण्यासाठी त्यांनी कायष केिे. संतांना दीनदबुळयांबद्दि तळमळ 

होती त े भेदभाव कधीच करीत नाहीत. संत हे समाजािा समतेची त्यागाची बंध ूभावाची एकतेची द्वर्कवण आपल्या कायाषतून दतेात. वारकरी 

संप्रदायातीि संतांनी समाजाच्या उिारासाठी तसेच समाजात प्रबोधन घडवून आणण्यासाठी, पररवतषन घडवनू आणण्यासाठी त्यांनी आपल्या 

साद्वहत्यातून अनमोि असे द्ववचार प्रकट केिे आहेत. द्वहदं ूसमाज हा गेिी द्वकत्येक वर्े रूढी, परंपरा, अंधश्रिा, कमषकांड यामध्ये गरुिटिेिा द्वदसनू 

येतो. या जोखडातून मकु्त करण्यासाठी संतांनी आपल्या अभंग रचनेच्या माध्यमातून प्रबोधन करण्याचा प्रयत्न केिा. द्ववद्ववध जातींमधनू अनेक संत 

उदयािा आिे. त्यांनी आपल्या साद्वहत्यरचनेच्या माध्यमातून प्रबोधनाची महत्त्वाची भदू्वमका स्वीकारिेिी द्वदसत.े  

सांशोधनाची उचिष्टे :- 

 सदर र्ोधद्वनबंधात पढुीि उद्वदष्ट ेद्वनद्वश् चत करण्यात आिेिी आहते. 

1) वारकरी संप्रदायातीि संतांचे साद्वहत्याचा आढावा घेण.े 

2) संतांच्या समाज प्रबोधनाची पित तपासणे. 

3) संतांच्या साद्वहत्याचा समाजावर पडिेिा प्रभाव तपासण.े 

4)  संतांनी कोणती मलू्ये समाजामध्य ेरूजद्वविे ते पाहण.े 

5) संतांच्या साद्वहत्याकडे पाहण्याचा समाजाचा दृद्वष्टकोनातून पाहणे. 

सांशोधन पध्दती :- 

 प्रस्तुत संर्ोधनादरम्यान ऐद्वतहाद्वसक संर्ोधनपिती, वणषनात्मक संर्ोधन पिती आद्वण द्ववश् िेर्णात्मक संर्ोधन पितीचा अविंब 

करण्यात आिा आह.े 

सांशोधनाचे मित्व:- 

 मध्ययुगीन काळात महाराष्रातीि समाज अस्पशृ्यता, भेदभाव, कमषकांड, जातीय द्ववर्मता, अंधश्रिा यामध्ये अडकून पडिा होता. 

यामळेु समाजातीि वातावरण ददु्वर्त झािे होते. समाजातीि वातावरण द्वनवळण्यासाठी तत्कािीन कािखंडातीि संतांनी समाजामध्य े रूढ 

असणाऱ् या गोष्टींना कडाडून द्ववरोध केिा. या गोष्टी कर्ा पितीने समाजािा मारक आहते याद्ववर्यी समाज प्रबोधन केिे. यासाठी संतांनी ओव्या, 
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अभंग, भारूडाच्या रचना केल्या. या साद्वहत्याच्या माध्यमातून संतांनी आपल्या कायाषतून द्ववद्ववध मलू्ये समाजमनावर द्वबंबवण्याचा प्रयत्न केिा. 

यादृद्वष्टने द्ववचार करता, संत साद्वहत्य आद्वण समाज प्रबोधन या संर्ोधन द्ववर्याचे महत्त्व अधोरेद्वखत करण ेमिा योग्य वाटिे. 

सांताांचे समा  प्रबोधन 

 संत साद्वहत्यातीि काही द्वनवडक संतांच्या साद्वहत्यातीि समाज प्रबोधनाद्ववर्यी पढुीिप्रमाणे द्ववचार करण्यात आिा आह.े 

1) सांत नामदेवाः- 

 संत नामदवे हे वारकरी संप्रदायातीि एक श्रेष्ठ संत म्हणनू ओळखिे जातात. संत ज्ञानेश् वरांनी तर त्यांचा उल्िेख संत द्वर्रोमणी असा 

केिा आह.े “नाच ूकीतषनाचे रंगी। ज्ञानदीप िाव ूजगी॥’ या सवुचनाने समाजात समतेच्या मागाषन ेज्ञानदीप िावण्याचे कायष संत नामदवेांनी केिे. 

भार्ा, प्रांत, धमष, जातात या पिीकडे जाऊन समाज जीवनाचा द्ववचार त्यांनी केिा. समाज प्रबोधन करण्यात त्यांचा द्वसंहाचा वाटा होता.  संत 

नामदवे आपल्या अभंगांमध्ये म्हणतात की,  

 ‘ठेद्वविे अनंते तैसेची रहावे।  

   द्वचत्ती अस ूद्यावे समाधान॥’ 

 याचा अर्थष असा की मानवी जीवनामध्य ेसखु दःुख या घटना घडतच असतात म्हणनू मानवाने सखुाने कधीही उरळून जाऊ नये आद्वण 

दःुखामळेु खचनूही जाऊ नये. सखु असो वा दःुख त्याच्याकडे समानतेनेच पहावं आद्वण येईि त्या पररद्वस्र्थतीवर मात करून जीवन आनंदीपणे 

जगावे हा मौद्विक द्ववचार नामदवेांनी आपल्या अभंगातून समाजािा द्वदिेिा आह.े  

 वारकरी संप्रदायात नामदवेराय ह े एक महत्त्वाच े सामाद्वजक िांद्वतकारक मानिे जातात. त्यांनी आपल्या अभंग रचनेच्या माध्यमातून 

समाजामध्य ेएकता आद्वण समरसता द्वनमाषण केिी. 

 “आकल्प आयुष्य व्हावे तया कुळा। 

 माद्वझया सकळा हरीच्या दासां॥ 

 कल्पनेची बाधा न हो कोणी काळीं। 

 ही संत मंडळी सखुी असो॥ 

 अहकंाराचा वारा न िागो राजसा 

 माझ्या द्ववष्ण ूदासां भाद्ववकांसी॥ 

 नामा म्हणे तया असावें कल्याण। 

 ज्या मखुी द्वनधान पांडुरंग॥’’ 

 संत नामदवेांनी आपल्या अभंगांमध्ये दवेाकडे हररभक्तांसाठी प्रार्थषना केिेिी आह.े त्यांच्या दीघाषयुष्य आद्वण सखु-समिृीसाठी त े

दवेाकडे प्रार्थषना करतात. त्यांनी त्यांच्या या अभंगातून समाजािा दखेीि एक अनमोि संदरे् द्वदिा आह.े ते म्हणतात की, द्वकतीही कठीण 

पररद्वस्र्थती द्वनमाषण होऊ द े द्वकतीही वाईट गोष्टी घडल्या तरी त्याचा त्ास करून घेऊ नये, समस्त मानवी समाज तसेच संत मंडळी सखुी राहावी 

कोणत्याही गोष्टीचा अहंकार द्वकंवा गवष मनामध्ये द्वनमाषण होऊ दऊे नये, अहकंाराने मन ददू्वर्त होऊन दऊे नये, असा मौद्विक संदरे् त्यांच्या अभंग 

रचनेतून द्वमळतो. संत नामदवेांनी सामाद्वजक प्रबोधनासाठी महत्त्वपूणष कायष केिे जातीभेद, अंधश्रिा आद्वण कमषकांड याद्ववरुि आवाज उठविा 

तसेच त्यांनी भक्ती आद्वण मानवतेवर भर द्वदिेिा द्वदसनू येतो. 

नामदवेांनी महाराष्रातीि सांस्कृद्वतक जीवनािा आकार द्वदिा. नामदवेांच्या संदभाषत ह.े द्वव. इनामदार म्हणतात, “नामदवे ह ेभाटे भक्त होते तसेच ते 

कुर्ि संघटकही होते. वारकरी संप्रदायाच्या संघटनेचे कायष त्यांनी ज्ञानेश् वरांच्या हयातीत तर केिेच, पण ज्ञानेश् वरांनी समाधी घेतल्यानंतरही पन्नास 

वर्ष महाराष्रात व महाराष्राबाहरे नामदवेांनी द्ववठ्ठिभक्तीचा ध्वज िडकद्वविा.’’ द्ववद्ववध प्रदरे्ात जाऊन नामदवेांनी तेर्थीि िोकभार्ेत रचना केिी. 

अठरापगड जातींना द्ववठ्ठि पे्राने भारून जाद्वतद्वनरपेक्ष अर्ा आध्यात्माद्ववचारांची महुुतूषेेढ रोविी. मध्ययुगीन काळातीि अनेक संतांनी आपल्या 

अभंग रचनेच्या, साद्वहत्याच्या माध्यमातून समाजाचे प्रबोधन करण्याचा प्रयत्न केिेिा द्वदसनू येतो. त्यांनी समाजािा अज्ञानाच्या, अंधश्रिेच्या 

गतेतून बाहरे काढण्यासाठी आपल्या अभंग रचनेचा उपयोग केिा आद्वण समाजामध्य े पररवतषन घडवनू आणण्यासाठी आजन्म आयुष्य त्यांनी 

आपिे सामाद्वजक कायष सुरूच ठेविे. 

2)  सांत तुकारामाः- 

 भागवत धमाषच्या मंद्वदराचा कळस म्हणनू ज्यांना ओळखिे जाते ते जगद्गरुु संत तुकोबाराय. इसवीसन 1608 ते 1650 हा त्यांचा 

कािखंड. या कािखंडामध्ये परकीय िमान े संपणूष समाज हा मनाने त्याचबरोबर व्यावहाररक दृष््टया दखेीि खपू अस्वस्र्थ झािेिा होता. कमषठ 
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कमषकांड, नाद्वस्तकपणा, बुवाबाजी यांचे आवडंबर माजिे होते. समाजाची अर्ी ही दनैीय अवस्र्था पाहून त्यांनी आपल्या अभंगाच्या माध्यमातून 

समाजािा योग्य द्वदर्ा दाखवण्याचे कायष केिे.  

 ‘एकमेका सहाय्य करू। अवघ ेधरू सुपंर्थ॥  

 कोण जाणे कैस ेपरी। पढेु उरी ठेद्ववता॥ 

 अवघ ेधन्य होऊ आता। स्मरद्ववता स्मरण॥ 

 तुका म्हणे अवघी जोडी! ते आवडी चरणांची॥ 

 संत तुकारामाने आपल्यावरीि सुंदर अर्ा अभंग रचनेतून एकमेकांना सहकायष करण्याचा अनमोि असा उपदरे् समाजािा द्वदिेिा 

आह.े संत तुकाराम ह ेदरूदृष्टी असिेिे होते. आज आपण वतषमानामध्ये पयाषवरणाच्या संरक्षणासाठी द्वचंद्वतत आहोत. पयाषवरण संरक्षणासाठी कायष 

करीत आहोत पण या पयाषवरणाचा आद्वण मानवी जीवनाचा सखोि संबंध त्यांनी त्याकाळी जाणिा होता. पयाषवरणाच्या संरक्षणाचा द्ववचार त्यांनी 

आपल्या अभंगातून द्वदिा आह.े ते म्हणतात, 

 वकृ्षवल्िी आम्हा सोयरी वनचरे। पक्षी ही ससु्वरे आळद्ववती॥ ध ृ॥ 

 येण सखुे रुच ेएकांताचा वास। नाही गुणदोर् अंगा येत॥ 1 ॥ 

 आकार् मंडप पदृ्वर्थवी आसन। रमे तेर्थे मन द्विडा करी॥ 2 ॥ 

 कंर्था, कमंडिू दहे उपचारा, जाणद्ववतो वारा अवसरु॥ 3 ॥ 

 हररकर्था भोजन परवडी द्ववस्तार। करोद्वन प्रकार सेव ुरुची॥ 4 ॥ 

 तुका म्हणे होय मनासी संवाद।ु आपिासी वाद आपणासी॥ 5 ॥ 

 या अभंगांमध्ये मांडिेिा आह.े द्वनसगष आद्वण मानव यांचा परस्पर अतूट संबंध संत तुकारामाने आपल्या अभंगांमध्ये स्पष्ट केिेिा असून 

त्यांचा हा द्ववचार आजच्या काळातही अद्वतर्य उपयुक्त ठरणारा आह.े अंधश्रिेच्या गदीत गरुिटिेल्या समाजािा योग्य मागष दाखवण्यासाठी पनु्हा 

त्या समाजािा प्रयत्नवादी बनवण्यासाठी संत तुकाराम आद्वण प्रयत्नवादाचा परुस्कार केिा. आपल्या एका अभंगात म्हणतात की, 

 असाध्य ते साध्य कररता सायास। कारण अभ्यास तुका म्हणे॥ 

   द्वकंवा  

 ओिे मळू भेदी खडकाचे अंग। प्रयत्नार्ी संग कायषद्वसिी॥ 

 यासारख्या रचनांच्या माध्यमातून तुकारामांनी दनंैद्वदन जीवनातीि उदाहरणािारे समाजािा प्रयत्न अत्यंत महत्त्वाचा असल्याचे स्पष्ट केिे. 

नद्वर्बावर द्वकंवा दवैावर अविंबून राहून यर् द्वमळत नाही तर यर् ह ेप्रयत्नातून द्वमळते हा द्ववचार तुकाराम आद्वण समाजािा पटवनू दणे्याचं कायष 

केि.ं समाजामध्य े द्ववद्ववध द्ववचारांची, मानद्वसकतेची, वेगवेगळया प्रवतृ्तींची माणस ेअसतात प्रत्येक समाजात त्या त्या समाजातीि अज्ञानी द्वनष्ठा 

िोकांच्या द्वनरागवस्र्थेचा िायदा घेणारे डोंगी बुवा द्वकंवा साध ूतयार होतात. मध्ययुगातही अस ेढोगी साध ूहोते. तुकाराम आद्वण अर्ा ढोंगी साधूना 

अद्वतर्य परखड र्ब्दात सनुाविेिे द्वदसनू येते. 

 ऐस ेकैस ेझािे भोंद।ू कमष करोनी म्हणती साधशू्र॥  

 अर्ा परखड कठोर र्ब्दांमध्ये त्यांनी ढोंगी साध ू बुवांची कान उघडणी केिेिी द्वदसनू येते. तसेच अंधश्रिेिा कडाडून द्ववरोध दखेीि 

त्यांनी आपल्या अभंग रचनेतून आद्वण प्रवचनातून केिेिा द्वदसनू येतो.  

चनष्कषण :- 

 संतांची चररत् े आद्वण चाररत्र्ये ही नेहमीच अिौद्वकक आद्वण अजरामर असतात, द्वचरंजीव असतात. त्यामळेु द्वपढ्या द्वपढ्यांना 

र्तकानुर्तके अर्ी चररत्े मागषदर्षन करतात. महाराष्राची आजची जी संस्कृती आपल्यािा द्वदसत ेद्वतचा पाया संतांनी घातिा. संतसंप्रदायाच्या 

इद्वतहासाबरोबर द्वतची घडण बनत गेिी. संत चळवळीची भव्यता ही द्वतच्या मानण्यात साठद्वविेिी आह.े सारे संत मानवतेच्या पातळीवर उभ ेहोते 

या संप्रदायाच े अनुयायीही बहुजन समाजातीि असनू गरीब कुटंुबातीि असतात परंत ु त्यांची नीद्वतमत्ता, आदर्ष, सदाचारी वतषणकू बहुसंख्य 

वारकऱ् याचं्या कतषव्यातून आद्वण कमाषतून सहजपण ेप्रगट होत असतो. 

सांदभणसूचीाः- 
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मध्ययुगीन मिाराष्रातील मराठी संत साहित्य आहर् सुफी संत साहित्य : मानवतावादी तत्त्वांिा तुलनात्मक अभ्यास 
संशोधक हवद्याथी 

श्री. संदीप मिादेव कमळे 

मागतदशतक 

डॉ. इ. िा. तांबोळी प्रमखु, मराठी हवभाग, एस.एस.ए. आर्ट्स अँड कॉमस् कॉलेज, सोलापरू. 

संशोधन कें द्र / हवद्यापीठ: पुण्यश्लोक अहिल्यादेवी िोळकर सोलापूर हवद्यापीठ, सोलापूर. 

 

१. गोषवारा : 

मध्ययुगीन भारताचा आहि हवशेषतः महाराष्ट्राचा इहतहास हा केवळ राजकीय संघषा्चा नसून, तो एक प्रगल्भ अशा सामाहजक-सांस्कृहतक 

अहभसरिाचा इहतहास आह.े १३ व्या ते १७ व्या शतकादरम्यान महाराष्ट्रात 'वारकरी संप्रदाय' (मराठी संत चळवळ) आहि 'सुफी 

संप्रदाय' या दोन अत्यंत प्रभावी धाहम्क-सामाहजक प्रवाहांनी समाजाची नैहतक जडि-घडि केली. या दोन्ही चळवळींचे बाय स्वरूप आहि 

उपासना पद्धती हभन्न असल्या तरी, त्यांचा आंतररक गाभा 'मानवतावाद' हाच होता. प्रस्तुत शोधहनबंध या दोन साहहत्य प्रवाहांचा 

तुलनात्मक अभ्यास करतो. ईश्वराच्या शोधाच्या हनहमत्तान ेया दोन्ही प्रवाहांच्या संतांनी मानवी प्रहतष्ठा, सामाहजक समता आहि हवश्वबंधतु्व या 

मलू्यांची पेरिी कशी केली, याचे सखोल हवशे्लषि करि ेहा या संशोधनाचा मखु्य उद्देश आह.े पारंपाररक कम्कांडांना नाकारून, 'भक्ती' आहि 

'पे्रम' या माध्यमांतून एक समताहधहष्ठत समाज हनमा्ि करण्याचा प्रयत्न या साहहत्यातून कसा झाला, ह ेया शोधहनबंधात मांडले आह.े 'अद्वैत' 

आहि 'तसव्वुफ' यांतील साम्यस्थळे शोधनू, आजच्या जागहतक संघषा्च्या काळात या साहहत्याची प्रासंहगकता स्पष्ट करि,े ह ेया अभ्यासाचे 

फहलत आह.े 

 

२. प्रस्तावना (Introduction) 

२.१ ऐहतिाहसक पाश्वतभूमी: 

 मानवी समाजाच्या जडिघडिीत धमा्चा आहि साहहत्याचा वार्ा अनन्यसाधारि आह.े महाराष्ट्राच्या संदभा्त हवचार करता, इ.स. १२९६ 

मध्ये यादवांचा अस्त झाला आहि महाराष्ट्रात इस्लामी सत्तेचा उदय झाला. हा काळ राजकीय अहस्थरतेचा आहि सामाहजक नैराश्याचा होता. 

जनु्या सरंजामशाही मलू्यांचा ऱ्हास होत असताना आहि नवीन परकीय संस्कृतीच ेआक्रमि होत असताना, सामान्य मािसू भरडला जात होता. 

अशा काळात समाजाला मानहसक आधार दणे्याचे आहि जगण्याची नवी उमेद दणे्याचे ऐहतहाहसक काय् दोन समांतर प्रवाहांनी केले - एक 

म्हिजे 'मराठी संत साहित्य' आहि दसुरे म्हिजे 'सुफी संत साहित्य'. 

२.२ संशोधनािी गरि:  

आज २१ व्या शतकात आपि पाहतो की, धमा्चा वापर अनेकदा मािसांना तोडण्यासाठी हकंवा राजकारिासाठी केला जातो. मात्र, 

मध्ययुगीन काळातील संत आहि सफुींनी धमा्चा वापर मािसांना जोडण्यासाठी केला. या दोन्ही प्रवाहांचा तुलनात्मक अभ्यास आजवर 

अनेकदा झाला असला, तरी 'मानवतावादी दृहष्टकोन' (Humanitarian Perspective) कें द्रस्थानी ठेवनू केलेले समाजशास्त्रीय 

हवशे्लषि आजही गरजेचे आह.े मराठी संतांचे 'अद्वैत' आहि सफुींचे 'तसव्वफु' यात असलेली वैचाररक समानता शोधि े ह े केवळ 

साहहत्याभ्यासासाठी नव्ह,े तर जागहतक शांततेसाठी आवश्यक आह.े 

२.३ संशोधन पद्धती: प्रस्तुत शोधहनबंधात प्रामखु्याने 'तुलनात्मक हवशे्लषर् पद्धती' आहि 'ऐहतिाहसक पद्धती'िा वापर करण्यात 

आला आह.े प्राथहमक स्रोत म्हिनू संतांचे अभंग, गाथा आहि सफुी रचनांचा आधार घेतला आह.े 

 

३. मराठी संत साहित्यातील मानवतावादी हविार 

मराठी संत साहहत्य हे मळुातच 'बंडखोर' आहि 'मानवतावादी' आह.े संस्कृताच्या कडीकुलपात अडकलेले ज्ञान संतांनी मकु्त केले आहि ते 

बहुजनांच्या दारी आिले. भागवत धमा्चा मळू पायाच 'ईश्वर एक आह ेआहि सव् प्रािीमात्र समान आहेत' या तत्त्वावर उभा आह.े 

३.१ ईश्वरािे मानवीकरर्:  
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मराठी संतांनी दवेाला स्वगा्तून खाली आिनू मानवाच्या हृदयात आहि रोजच्या व्यवहारात प्रस्थाहपत केले. संत ज्ञानेश्वरांपासनू ते संत 

तुकारामांपयंत सवांनी ईश्वरापेक्षा 'मािसाला' कें द्रस्थानी ठेवले. संत तुकाराम महाराजांचा खालील अभंग मानवतावादाचा जाहीरनामाच मानला 

जातो: 

"जे का रंजले गांजले, त्यासी म्हणे जो आपुले | तोचि साधू ओळखावा, देव तेथेिी जाणावा ||" 

या अभंगात तुकोबांनी देवाची व्याख्या करताना कोित्याही मतूीची, मंहदराची हकंवा यज्ञाची अर् घातली नाही. ज्याच्या मनात दखुी 

मािसांहवषयी करुिा आह,े जो दसुऱ्याचे दःुख आपले मानतो, तोच खरा साध ूआहि हतथेच दवे आह,े ह ेत्यांनी हनक्षून सांहगतले. 

३.२ सामाहिक समता आहर् िातीभेद हनमूतलन:  

मध्ययुगीन समाजव्यवस्थेत चातुव्ण्य् आहि अस्पशृ्यता हशगेला पोहोचली होती. अशा वेळी संत साहहत्याने या हवषमतेवर प्रहार केले. संत 

चोखामेळा ह ेउपेहक्षत समाजाचे प्रहतहनहधत्व करत होते. त्यांनी ईश्वराला प्रश् हवचारला: 

"ऊस डोंगा परी रस नोहे डोंगा | काय भुललासी वरचलया रंगा ||" 

या रूपकातून त्यांनी अत्यंत सोप्या भाषेत मानवतावादी संदशे हदला. ऊस वाकडा असला तरी त्यातील रस गोडच असतो, तसेच मािसाचे 

शरीर, जात हकंवा रंग कोिताही असो, त्याच्यातील आत्मा पहवत्रच असतो. मािसाची योग्यता त्याच्या जन्मावरून नव्ह,े तर गिुांवरून ठरते, 

हा हवचार वारकरी संप्रदायाने रुजवला. 

३.३ हवश्वात्मकतेिा हविार:  

संत ज्ञानेश्वरांनी 'पसायदाना'त केवळ स्वतःसाठी हकंवा एका धमा्साठी काही माहगतले नाही. त्यांनी "हे चवश्वचि माझे घर" म्हित संपि्ू 

चराचराचे कल्याि हचंहतले. "चकंबहुना सोहळे, पूणण होवोत लोकी"  ही मागिी जागहतक कल्यािाची प्राथ्ना आह.े 

४. सुफी संत साहित्यातील वैहश्वक मानवतावाद 

भारतात आहि हवशेषतः दख्खनमध्ये सफुी संतांचे आगमन झाले, तेव्हा त्यांनी तलवारीच्या जोरावर धम्प्रसार न करता 'पे्रमाच्या' माध्यमातून 

लोकांची मन ेहजंकली. हचश्ती आहि सहुरावदी यांसारख्या सफुी हसलहसल्यांनी मानवतावादाचा पुरस्कार केला. 

४.१ विादत-उल-विूद : 

सफुी तत्त्वज्ञानाचा गाभा 'वहादत-उल-वजदू' हा आह.े ह ेतत्त्व हहदंूचं्या 'अद्वैत वेदांता'शी तंतोतंत जुळते. सषृ्टीचा हनमा्ता एकच असून सव् 

प्रािीमात्र ह ेएकाच प्रकाशाचे हकरि आहते. त्यामळेु कोिाचाही द्वेष करिे म्हिजे ईश्वराचा द्वेष करिे होय. जेव्हा सव् मािसे एकाच ईश्वराची 

लेकरे आहते, तेव्हा त्यांच्यात उच्च-नीच भेद असचू शकत नाही, हा मानवतावादी हवचार सफुींनी मांडला. 

४.२ हखदमत-ए-खल्क:  

सफुी साहहत्यात आहि आचरिात 'हखदमत' (सेवा) याला सवोच्च स्थान आह.े महान सफुी संत हजरत हनजामदु्दीन अवहलया म्हित, "जेवढे 

पुण्य नमाज चकंवा हज केल्याने चमळत नाही, त्यापेक्षा जास्त पुण्य एका उपाशी माणसाला अन्न चदल्याने आचण दुुःखी माणसाच्या 

िेहऱ्यावर हास्य फुलवल्याने चमळते." 

४.३ पे्रम िेि साध्य:  

सफुी साहहत्यात 'इश्क' (पे्रम) या शब्दाला अध्याहत्मक उंची प्राप्त झाली आह.े अमीर खसुरो, ख्वाजा बंदानवाज गेसदूराज आहि महाराष्ट्रातील 

मुंतजीब उद्दीन जर जरर बक्ष यांसारख्या संतांनी आपल्या काव्यातून द्वेषाला जागा न दतेा पे्रमाचा संदशे हदला. "सुलि-ए-कुल" (सवांशी 

शांतता) ह ेत्यांचे धोरि होते. 

५. तुलनात्मक हवशे्लषर् (Comparative Analysis) 

हा या संशोधनाचा मखु्य भाग आहे. मराठी संत आहि सफुी संत यांच्या हवचारांची तुलना केल्यास, त्यांच्यातील मानवतावादी धागा हकती 

मजबूत होता, हे खालील मदुटद्यांवरून स्पष्ट होते. 

५.१ भाहषक लोकशािी:  

ज्ञान आहि अध्यात्म ह ेजनसामान्यांपयंत पोहोचवायचे असेल, तर ते त्यांच्याच भाषेत मांडल ेपाहहजे, ह ेदोन्ही प्रवाहांच्या संतांनी ओळखले 

होते. मराठी संतांनी संस्कृत ऐवजी 'मराठी' तर सफुींनी फारसी ऐवजी 'दख्खनी' (उदू-्मराठी हमहश्रत भाषा) वापरली. दोन्ही प्रवाहांनी 

भाषेद्वारे ज्ञानाचे लोकशाहीकरि केले. 

५.२ कमतकांडाला हवरोध: 
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संत तुकारामांनी "तीथी धोंडा पाणी, देव रोकडा सज्जनी" असे म्हित दगडात दवे शोधण्यापेक्षा मािसात दवे शोधायला सांहगतले. 

त्याचप्रमािे सफुींनी कम्ठ मलु्ला-मौलवींच्या 'शरीयत' (कम्कांड) पेक्षा 'तारीकत' (आध्याहत्मक माग्) आहि अंतःकरिाच्या शदु्धीला महत्त्व 

हदले. 

५.३ समन्वयािे प्रतीक - शेख मिंमद: 

मराठी संत आहि सफूी यांच्या समन्वयाचे आहि मानवतावादाचे महूत्मंत उदाहरि म्हिजे १७ व्या शतकातील संत कवी शेख मिंमद. ते 

स्वतःबद्दल हलहहतात: 

"शेख महंमद अचवंध | त्यािे हृदयी गोचवंद ||" त्यांनी उघडपि ेसांहगतले की, जरी माझा जन्म मसु्लीम कुरंु्बात झाला असला, तरी 

माझ्या हृदयात 'गोहवंद' आह.े केतकीच्या कार्टयामध्ये जसा सुवास असतो, तसेच जातीने मसु्लीम असनूही माझ्यात ईश्वरी तत्त्व आह,े ह ेत्यांनी 

हनक्षनू सांहगतले. 

६. हनष्कषत (Conclusion) 

प्रस्तुत शोधहनबंधाचा समारोप करताना असे ठामपि ेम्हिता येते की, मध्ययुगीन महाराष्ट्रातील मराठी संत साहहत्य आहि सफूी साहहत्य ह े

वरकरिी दोन हभन्न धमांचे अहवष्ट्कार वार्त असले, तरी त्यांचा 'आत्मा' एकि िोता - आहर् तो म्िर्िे 'मारू्स'. 

१. सांस्कृहतक सेतू: या दोन्ही प्रवाहांच्या समन्वयातून महाराष्ट्रात एक 'संहमश्र संस्कृती' हनमा्ि झाली.  

२. सहिष्रु्तेिा वारसा: या साहहत्यान ेमहाराष्ट्राच्या मातीत सहहष्ट्ितुेची बीजे रोवली, ज्यामळेु आजही महाराष्ट्राची ओळख परुोगामी राज्य 

म्हिनू आहे. 

३. आििी प्रासंहगकता: आजच्या संघष्मय काळात, संत तुकाराम आहि सफूी संतांच े 'पे्रम' आहि 'बंधुभावाचे' हवचार जागहतक 

शांततेसाठी दीपस्तंभाप्रमािे आहते. 

७. संदभत गं्रथ सूिी (References) 

1. ढेरे, रा. हच. (१९६७). मसु्लिम मराठी संत सास्ित्य. पिेु: पद्मगंधा प्रकाशन. 

2. सरदार, गं. बा. (१९७०). संत वाङ्मयाची सामास्िक फिश्रतुी. पिेु: स्नेहवध्न प्रकाशन. 

3. मोरे, सदानंद. (१९९६). तुकाराम दर्शन. कोल्हापरू: गज प्रकाशन 

4. Rizvi, S.A.A. (1978). A History of Sufism in India. New Delhi: Munshiram 

Manoharlal Publishers. 

5. पठाि, यू. म. (१९८०). मराठी बखर आस्ि सफुी संप्रदाय. औरंगाबाद: मराठवाडा साहहत्य पररषद. 

 
 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435
https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 | Volume: 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435   P a g e  | 87 

ISSN: 2319 9318 

भाषा संस्कृती विनािे उत्तम साधन 
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वसुंधरा कला महाहवद्यालय जुळे सोलापरू 

Email: suhasughade@gmail.com Contact: 9822653407 

 

 प्रास्ताहवक  :- 

    मानवी जीवनाचा इहतहास फार मोठा आह.े त्यामध्य ेभाषेचे स्थान ह ेअनन्यसाधारि स्वरूपाचे आह.े भाषा केवळ संवादाचे माध्यम नाही, तर 

हवचार, संस्कृती आहि दळिवळिाचे प्रभावी माध्यम आह.े ज्ञानाची दवेािघेवाि भाषेच्या माध्यमातूनच होत आह.े अश्मयुग, 

ताम्रयुग,लोहयुग,संगिक आहि इरं्रनेर् युग त्याचाच एक भाग आह.े आज २१व्या शतकात ही  कृहत्रम बुहद्धमत्ता आहि संगिक क्रांती हा प्रवास 

पाहहला असता मानवान ेज्ञानासाठी भाषेचा वापर केला आह,े आहि पुढील हपढीची सोय केली आह ेअसे आपिास हदसनू येते . 

    भाषा आहि सामाहजक ऐक्य:- 

   भाषा समाजाला एकहत्रत बांधनू ठेविारा महत्त्वाचा दवुा आह ेहकंबहुना सामाहजक समतोल राखण्याचे काम भाषा करीत असत.े असे आपिास 

प्रामखु्याने हदसनू येते. समान भाषा बोलिाऱ्या लोकांमध्ये आपलुकीची आहि एकीची भावना दृढ झालेली असत.े समाजाला सातत्याने अथकपिे 

प्रबोधनाचे बाळकडू पाजिारे संत साहहत्य या गिुामळेुच अजरामर ठरले आह.े संतांनी आपला उपदशे सव्सामान्यांना कळेल अशा लोकभाषेतूनच 

म्हिजे बोलीभाषेतून केला आह.े त्यासाठी त्यांनी ओवी अभंग भारुड फूर् या रचनांचा उपयोग करून सव्सामान्यांना उपदेश केला आह ेसंतांची ही 

हशकवि समाज सधुारण्याची तळमळ त्यांच्या लेखनातून स्पष्टपिे हदसून येते . संतांच ेसाहहत्य सव्सामान्य मािसाच्या मनाला उभारी दिेारे आह.े 

समाजाच्या शेवर्च्या घर्काच्या कल्यािाचे हचंतन करिारा संदशे संतांनी हदला याचे ठळक उदाहरि म्हिजे संत ज्ञानेश्वर म्हितात की, ' ह ेहवश्वची 

माझे घर ' त्याचबरोबर वारकरी संप्रदायाचे कळस असिारे संतश्रेष्ठ तुकोबा म्हितात, 'बुडती ह ेजन न दखेे डोळा ' त्याचबरोबर आधहुनक संत 

गाडगेबाबा आहि राष्ट्रसंत तुकडोजी महाराज यांनीही आपल्या हवचार लेखन आहि कृतीच्या माध्यमातून समाज प्रबोधनाचे  रचनात्मक काय् 

केलेले आह.े 

    भाषा आहर् हशिर् सिसंबंध:- 

    हशक्षिामळेु मन मनगर् आहि मेंद ू हवकहसत होतो अज्ञानाच्या अंधकाराला संपहवण्याच ेकाय् ज्ञानाच्या एका पिती मध्ये आह.े ही हशकवि 

आपिास गेली हजारो वषा्पासनू हमळत आह.े हशक्षि नेमके मातभृाषेतून हमळायला हवे त्यामळेु मलूभतू संकल्पना स्पष्ट होण्यासाठी मदत 

होते.ज्ञान हमळहविे हा एक र्प्पा आह,ेतर ज्ञानाचे उपयोजन करिे हा दसुरा र्प्पा आह ेज्ञान कशासाठी हमळवायचे ? याबाबत डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकरांच े हवचार लक्षात घेण्यासारखे आहते. ते म्हितात, हशक्षि ह े दधुारी तलवार आह ेते धारि करिारा वर अवलंबून आह.े ज्ञानवंताने 

हमळहवलेले ज्ञान तो कल्यािासाठी वापरिार आह ेकी हवध्वंससाठी वापरिार आह ेह ेफार महत्त्वाच ेआह.े असा उद्देशच जर ज्ञान प्राप्त करिाऱ्या 

व्यक्ती समोर नसेल तर हमळवलेले ज्ञान हनरोपयोगी ठरेल. ज्याप्रमािे हशळे अन्न शरीराचे भरि, पोषि करण्यासाठी फारसे उपयुक्त नसत,े नेमकी 

तीच अवस्था कालबाय झालेल्या ज्ञानाबाबत आपिास हदसनू येते हवसाव्या शतकात घोकं पट्टी,पाठांतर, स्मरि यावर अवलंबून असिारी ज्ञानाची 

फूर् पट्टी एकहवसाव्या शतकात बरीचशी हनरुपयोगी ठरली आह.े कौशल्याहभमखु हशक्षि जोर धरू लागले आह.े कौशल्याहभमखु हशक्षि हा 

एकहवसाव्या शतकाचा पासवड् आह.े 

    भाषेमधनू आपि हवचार,भावना प्रकर् करीत असतो. समाज माध्यमावर आपि आपली मते प्रभावीपिे मांडू शकतो. त्याचप्रमािे इतरांनी 

मांडलेल्या मतांचा आपि हन:पक्षपातीपिे हवचार केला पाहहजे. याची समज आपिास हशक्षिातून येते. हशक्षिातून वैचाररक प्रगल्भता, संयम या 

गिुांचा हवकास होतो. हशक्षिामळेु व्यहक्तमत्व हवकास साधला जातो. या सव् हशक्षिाचा पाया ज्या हवचारधारेवर अवलंबून आह.ेतो हवचार 

मांडण्यासाठी भाषेवर प्रभतु्व असिे गरजेचे आह.े 

   मराठी भाहषक समाज सधुारकांची कामहगरी :- 

     मराठी भाहषक समाजसधुारकांनी हशक्षि, जातीभेद हनमू्लन, अस्पशृ्यता हनवारि,महहला सक्षमीकरि, अंधश्रद्धा हनमू्लन, मानवतावाद  आहि 

सामाहजक समता या बाबी प्रामखु्याने आपल्या उहक्त आहि कृतीच्याद्वारे सव्सामान्य मािसावरती हबंबहवलेल्या आहते. 

 समाज पररवत्नात भाषेची भहूमका  

    स्वराज्याचे संस्थापक ित्रपती हशवाजी महाराज ित्रपती संभाजी राजे,क्रांतीबा महात्मा फुले, लोकराजा राजषी शाहू महाराज, ज्ञानाचे प्रतीक डॉ. 

बाबासाहबे आंबेडकर, आधहुनक संत गाडगेबाबा आहि राष्ट्रसंत तुकडोजी महाराज यांनी आपल्या हवचारातून आहि कृती मधून जोपासलेली 

मलू्ये हववेकहनष्ठा, हवज्ञानवाद आहि मानवतावाद त्यामुळे महाराष्ट्र राज्य प्रगतीपथावर पोहोचले आह ेया सव् जडिघडिीत मराठी भाषेची भहूमका 

फार महत्त्वाची आह.ेयाचे भान आपि सवांनी ठेविे फार गरजेचे आह.े  

   मानवी मलू्य आहि मराठी भाषा :- 

  प्रत्येक भाषा आईप्रमािे आपल्या  भाहषकावर संस्कार करीत असत.े त्यामळेु भाहषकाचे संवध्न, संस्करि आहि संरक्षि भाषा करते 

असे म्हर्ले तरी ते वावगे ठरिार नाही मराठी भाषेतील संतांनी हवचारवंतांनी आहि समाजसधुारकांनी दशे, भाषा, प्रांत, वंश या सव् मया्दा 

ओलांडून अहखल मानवजातीचे कल्याि हचंतन्यातच आपली बुद्धी खच् केली आह.े  
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    ग्रामीि साहहत्यातून हदसनू येिारे पशुपे्रम आहि दहलत साहहत्यातून शोहषतांसाठी हदला जािारा लढा त्याचबरोबर मानवी मलू्यांचे रक्षि 

ही बाब ठळकपि ेहदसनू येते. त्याचप्रमािे आहदवासी साहहत्य आहि स्त्रीवादी साहहत्य यांनी आपल्या मानवी हक्कासाठी हदलेल्या लढटयाचे हचत्रि 

हृदयस्पशी केले आह.े एकंदरीत मराठी भाषेतील साहहत्यातून पे्रम, करुिा, मािसुकी, त्याग,समप्ि आहि सहहष्ट्ितुा यासारख्या मलू्यांची जोपासना 

केल्याचे हदसनू येत आह.े  

 भाषा संस्कृती वािनािे उत्तम साधन :- 

   कोितीही भाषा हवकहसत होत असताना सामाहजक, सांस्कृहतक, आहथ्क, राजकीय, ऐहतहाहसक, शैक्षहिक घर्कावर पररिाम करीत असते. या 

हवहवध घर्कांचा हवकास करीत भाषा स्वतः दखेील संपन्न होत असत.े ज्याप्रमािे पथृ्वी सयूा्भोवती हफरताना स्वतःभोवती दखेील हफरत असते या 

भौगोहलक हसद्धांताचा हवचार केला असता नेमके हेच तत्व भाषेला दखेील लाग ू पडते असे मला वार्ते. एकंदरीत मराठी भाषा वि्माला, 

शब्दसंग्रह, व्याकरि, अथ्हवचार यांचा समदुाय नाही, तर महाराष्ट्राचा सांस्कृहतक किा आह ेअसे म्हिावेसे वार्ते. सामाहजक, आहथ्क, नैहतक, 

शैक्षहिक हस्थत्यंतर घडहवण्याचे काम भाषा करीत आह.े 

    भाषा केवळ संवादाचे माध्यम नाही तर ती मानवी संस्कृतीचा आधार आहि आरसा आह.े ज्याप्रमािे नदी वाहत असताना हतच्या 

भोवतालचा पररसर सुपीक, सजुलाम सफुलाम करते त्याप्रमािे भाषा हपढटयानहपढटयाच े संस्कार हवचार जीवनमूल्य  हचरंतन करण्याचे काम भाषा 

करीत असत.े त्यामळेु अस ेम्हिावे लागेल की, भाषा मेली की संस्कृती नष्ट होईल  अगदी ह ेखरे आह.े  

      परंपरागत लाभलेल्या वषा् वारश्यामळेु आपि मातृभाषा अवगत करीत असतो.आपल्या पूव्जांनी प्राप्त केलेले ज्ञान त्यांनी अनुभवलेल ेजग 

आहि जीवनहवषयक तत्त्वज्ञान या सव् बाबी साहहत्याचे माध्यमातून भाषेत बंहदस्त होते. त्याचे उत्तम उदाहरि म्हिजे मराठी भाषेतील संत साहहत्य, 

पंहडत साहहत्य आहि शाहहरी वाङ्मय ह े होय प्रत्येक भाषेची स्वतःची एक बांधिी/ रचना असते. त्या भाषेतील शब्दसंपदा, म्हिी, वाक्प्रचार, 

अथ्िर्ा त्या भाहषक समाजाच्या जीवनपद्धतीचे दश्न घडवीत असतात सि,उत्सव, रुढी,परंपरा,आहार,हवहार,पेहराव, रीती-ररवाज याचे उत्तम 

दश्न भाषेतून होत असत.े इतकेच नाही तर प्रत्येक व्यहक्तमत्त्वाची जडिघडि भाषेतूनच होते अस ेम्हिावे लागेल. त्याचबरोबर भाषा हा सांस्कृहतक 

ठेवा एका हपढीकडून दसुऱ्या हपढीकडे भाषेच्या माध्यमातून संक्रहमत होत असतो.  

      मातभृाषेबद्दल प्रत्येकाला अहभमान वार्त असतो जेव्हा लोक आपली मातभृाषा कुरंु्बात समाजात, व्यवहारात बोलतात/ वापरतात तेव्हा ते 

एका हवहशष्ट संस्कृतीचा भाग असल्याची जािीव त्यांना प्रकषा्ने होत असत ेएका हवहशष्ट संस्कृतीचा भाग असल्याचा अहभमान त्यांना वार्त 

असतो मात्र भाषेत बोलल्यामळेु इतर प्रदशे प्रांत आहि परदशेात गेल्यानंतर एकाच भाषेत बोलिाऱ्या दोन व्यक्ती आपसकू जवळ येतात. भाषेमळेु 

त्यांच्यात हजव्हाळा हनमा्ि होतो. त्या दोघांमध्ये सांस्कृहतक देवािघेवाि होते. आहि त्यांच्यामधील सव् बंधने बाजलूा सारून एकोपा हनमा्ि होतो.  

जागहतकीकरि आहि मराठी भाषा:- 

   माहहती तंत्रज्ञानाच्या युगात जीवन गहतमान झाले आह ेमानवाची संपि्ू जीवनशैली गहतमान झाली आह.े त्याचा पररिाम भाषेवरही झाला आह.े 

दनंैहदन जीवनात मािसू मोबाईल, लॅपर्ॉप, रॅ्ब ही साधने मोठटया प्रमािात वापरू लागला आह.े त्याला इरं्रनेर्ची आवश्यकता आह.े या सव् 

भौहतक सखुांच्या साधनांमळेु मनुष्ट्य आनंदी झाला आह,े ह ेसत्य नाकारता येत नाही. त्याचबरोबर तो आळशी आहि   ऐतखाऊ होत चालला 

आह.ेह े हवसरता येत नाही.मराठी भाषेच्या बाबतीत बोलायचे झाले तर मराठी भाहषकांनी इगं्रजी शब्द जसेच्या तसे स्वीकारलेले आहते. फक्त 

त्याला प्रत्यय लावण्याची कामहगरी मराठी भाहषकांनी केलेली आह.े उदाहरिाथ ्माझ्या मोबाईल 'ला' हात लाव ूनकोस हकंवा माझ्या लॅपर्ॉप 'ला' 

चाहजंग लाव या दोन्ही वाक्यातील इंग्रजी शब्दांना 'ला'  हा प्रत्यय लावलेला आह.े मोबाईल साठी भ्रमिध्वनी संच आहि लॅपर्ॉप साठी नोर्बुक 

संगिक या संज्ञा मराठी भाषेत आहेत परंतु त्या मराठी भाहषकांनी आपल्या दनंैहदन जीवनामध्य ेहकती प्रमािात वापरल्या आहते. त्यामळेु मोठट या 

खेदाने म्हिावेसे वार्ते जर मराठी भाषा हजवंत ठेवायची असेल तर, मराठी भाहषकांनी आग्रहान,े डोळसपिे, जबाबदारीचे भान ठेवनू, कर्ाक्षाने 

आपल्या बोलण्यात जास्तीत जास्त मराठी शब्दच वापरले पाहहजेत. असे केल्याने मराठी भाषेचे सौंदय् वाढेल त्याचा वापर वाढून मराठी भाषा 

हजवंत राहण्यास, चैतन्यमय होण्यास मदत होईल. 

   जागहतकीकरि ही एक प्रहक्रया आह.े या प्रहक्रयेने जगातील अथ्व्यवस्था, संस्कृती आहि भाषा यांना एकमेकांच्या खपू जवळ आिले आह.े 

परंतु ज्या गतीन े हवकहसत राष्ट्रांनी महासत्ता होण्यासाठी अथ्व्यवस्था बळकर्ीकरिाचे उहद्दष्ट डोळ्यासमोर ठेवनू जागहतकीकरिाच्या प्रहक्रयेत 

अथ्कारिाला हजतके महत्त्व हदले आहि जागहतकीकरि ही संकल्पना राबवली त्यावर लक्ष कें हद्रत केले हततके लक्ष सांस्कृहतक दवेािघेवाि 

आहि भाहषक दवेािघेवाि या घर्कांबद्दल गांभीया्ने पाहहले गेलेले नाही पररिामी जागहतकीकरि हा हवषय प्रामखु्याने अथ्कारिाशी हनगहडत 

आह.े असाच खपू लोकांचा समज झालाआह.े या जागहतकीकरिाचे मराठी भाषेवर जे पररिाम झाले आहते ते तपासनू पाहिे गरजेचे आह ेअसे 

मला वार्ते मराठी भाषेवर झालेले पररिाम सकारात्मक आहि नकारात्मक अशा दोन्ही स्वरूपाचे आहते. 

  जागहतकीकरिाच्या पाश्व्भमूीवरील शब्द संग्रह :- 

   जागहतकीकरिामुळे इंग्रजी भाषेचा वापर फार मोठटया प्रमािात वाढला आह ेह ेनाकारता येत नाही. त्यामळेु इतर भाहषकांनी इंग्रजी पढेु शरिागती 

पत्करून इगं्रजी शब्द जसेच्या तस ेस्वीकारले आहेत मराठी भाषेवरही या इगं्रजी भाषेच्या अहतक्रमिाचा पररिाम झाला आह ेत्याचप्रमािे समाज 

माध्यमांचा सव्सामान्यांकडून मोठटया प्रमािात वापर वाढला आहे त्यामुळे good morning ऐवजी GM आहि       GOOD NIGHT ऐवजी 

G8 यासारख्या नवीन शब्दांचा जन्म झाला प्रसार माध्यमांवर ह े शब्दांचे नवीन संहक्षप्त रूप उदयाला येऊन मोठटया प्रमािात त्याचा वापर सुरू 

झाला . त्यांना अथ् प्राप्त झाले . अशा प्रकारे मराठी आहि इंग्रजी हमश्रिातून ' हमंहग्लश' ही नवी बोलीभाषा तयार झाली आह ेआहि समाज माध्यम 

हाताळिारे ही 'हमंहग्लश' बोलीभाषा मोठटया आनंदाने वापरत आहते. 
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   जागहतकीकरिामुळे मराठी भाषा  तंत्रज्ञानाशी जोडली गेली आह.े समाज माध्यमांचे हवहवध फलार् फेसबुक,व्हार्टसअप,र्टहवर्र, इसं्र्ाग्राम याद्वारे 

मराठी साहहत्याचा प्रसार जागहतक स्तरावर झाला आह.े ही फार आनंदची बाब आह.े भारतातून परदेशात गेलेला एखादा मराठी भाहषक साता 

समदु्रापार बसनू मराठी भाषेतील दहैनके वाच ू शकतो हचत्रपर् पाहू शकतो. गाण्याचा आस्वाद घेऊ शकतो याचे श्रेय समाज माध्यमांना जाते हे 

नाकारता येत नाही. त्याचबरोबर परदशेी गेलेल्या मराठी भाहषकाला युहनकोड मळेु इरं्रनेर्वर आपल्या भावना प्रकर् करण्यासाठी मराठी लेखन 

सलुभ झाले आह े त्यामळेु त्याच्या भावभावनांना वार् करून दणे्याचे काम युहनकोड या हलपीने सलुभ केले आह.े हवहवध सॉफ्र्वेअर आहि 

ॲप्सच्या मदतीन ेआवाजाद्वारे र्ायहपंग करि ेमराठी भाषेत आज उपलब्ध झाले आह.े त्यामळेु वेळ, पैसा, श्रम यांची बचत होऊन काम गहतमान 

झाले आह.े त्याचबरोबर मराठी भाहषकांचे खाद्यपदाथ् उदाहरिाथ् शेंगापोळी, कडक भाकरी, शेंगा चर्िी, परुिपोळी, साता समदु्रापार पोहोचली 

आह.े मराठी भाषेतील उत्तम हचत्रपर्, नार्के परदशेात मोठटया रहसकतेन े पाहहले जातात हा जागहतकीकरिाचा पररिाम मराठी भाषा आहि 

भाहषकावर झालेला आह.े 

     एकंदरीत जागहतकीकरि ह ेमराठी भाषेसाठी एक उत्कृष्ट संधी आह.े मराठी भाषेचे अहस्तत्व हर्कहवण्यासाठी त्याला तंत्रज्ञानाची जोड हदली 

गेली पाहहज.े मराठी भाषेला आधहुनक बनहवले पाहहज.े त्यासाठी मराठी भाषेला शालेय हशक्षिात अहनवाय् केले पाहहज.े शासकीय काया्लयाच्या 

कामकाजात मराठी भाषेचा वापर सक्तीचा केला पाहहज.े त्याचबरोबर इरं्रनेर् द्वारे ब्लॉग लेखन हवहकपीहडया यावरील लेखनास प्रोत्साहन दऊेन 

आहथ्क सहकाय् केले पाहहजे. त्यामुळे हलहहिाऱ्यांची संख्या वाढून मोठट या प्रमािात माहहतीच ेजतन केले जाईल आहि त्याचा फायदा पढुील 

हपढीला हनहश्चतच होईल  

  समारोप :- भाषा हा संस्कृतीचा प्राि आह ेआपली संस्कृती आपिास हजवंत ठेवायची असेल तर आपली भाषा समदृ्ध करि ेही आपली (त्या 

भाहषकाची ) जबाबदारी आह.े भाषेतील संवाद हवचार थांबला तर त्या भाषेतील लोककला, लोकगीत आहि मौहखक परंपरा नष्ट होतील पया्याने 

आपल्या संस्कृतीचा हवनाश होईल हे सांगण्यासाठी कोिा भहवष्ट्यकाराची गरज नाही. आपि भाषेकडे केवळ कामकाजाचे साधन म्हिनू न पाहता 

जीवन दश्नाचा आलेख आहि संस्कृती वहनाचे साधन म्हिून गांभीया्ने पाहहले पाहहज े कारि आपली भाषा हर्कली तरच आपली संस्कृती 

हर्किार आह ेआहि आपली संस्कृती हर्कली तरच आपि ससंुस्काररत होिार आहोत याचे भान आपि सवांनी ठेवायला हवे. 

 हनष्कषत :- 

१) भाषेमळेु सांस्कृहतक वारसा जतन होतो  

२) भाषेमळेु ससंुवाद साधता येतो  

३) भाषेमळेु भावहनक हवकास होतो  

४) भाषेमळेु रोजगाराच्या संधी उपलब्ध होतात  

५) मातभृाषेमळेु लोककला, लोकगीत आहि मौहखक परंपरा यांच ेसंवध्न होते  

६) भाषेमळेु ज्ञानाची देवाि घेवाि सुलभ होते  

७) मराठी भाषा च्या हवकासासाठी जागहतकीकरि ही एक सवुि्संधी आहे  

 संदभ् गं्रथ  

१) भाषा आहि संस्कृती  - ना. ग. कालेलकर  

२) मराठी भाषा : उद्गम आहि हवकास  - कृ.पा. कुलकिी  

३) लोकसाहहत्य : शब्द आहि संस्कृती  - डॉ. रामचंद्र दखेिे  

४) संस्कृती  - इरावती कवे  

५) भाषा : इहतहास आहि भगूोल  -  भालचंद्र नेमाडे 
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साहित्याची सामाजिकता 

कु. उज्वला बाळु ज िंदे, 

संशोधक विद्यार्थी, पुण्यश्लोक अविल्यादेिी िोळकर सोलापूर विद्यापीठ,  सोलापूर 

मो.नं. ९२७३९२६२९२, Email-ujwalashinde1496@gmail.com 

प्रस्तावना : 

 सावित्य आणि समाज याचे नाते अतं्यत णजव्हाळ्याचे आिे. सावित्यत्यक िा समाजाचेच अपत्य असतो. सावित्यत्यकाची सिव 

जडिघडि िी समाजामधे्यच िोत असते. त्याच्या व्यत्यिमत्त्वाचे पालन, पोषि समाजातील विविध विचारधारांनी केलेली असते. 

सावित्याची वनवमवती करत असताना याचा नकळतपिे पररिाम िोत असतो. समाजातील घटना, घडामोडी यांचा देखील 

सावित्याच्या वनवमवतीमधे्य खूप मोठा िाटा असतो. एकंदर सावित्यत्यक, सावित्य आणि समाज यांचे नाते अतं्यत घवनष्ठ स्वरूपाचे आिे. 

त्याचबरोबर समाजाला वदशा देण्याचे, मार्वदशवन करण्याचे देखील कायव अनेक सावित्यत्यकांनी त्यांच्या सावित्यकृतीनंी केलेले 

आढळून येते. सावित्य िी व्यत्यिर्त वनवमवती असली तरी वतच्याकडे एक सामाणजक घटना म्हिून सुद्धा पाविले पाविजे. 

समाजातील  पररितवनानुसार, बदलानुसार सावित्यामधे्य बदल घडत आलेले आिेत. 

उहिषे्ट: 

1. सावित्य आणि समाज यांच्या अनुबंधाचा शोध घेिे. 

2. सावित्यत्यकांला घडविण्यात समाजाची भूवमका स्पष्ट करिे. 

3. समाजाच्या जडिघडिीतील सावित्याचे मित्त्व अधोरेत्यखत करिे. 

स्पष्टीकरण : 

 सावित्य आणि समाज याचे या नात्याचे एकजन्सी पि स्पष्ट करताना कीती केशर पुढील प्रमािे मत प्रदणशवत करतात, 

 "समाज िा सावित्याचा आधार असतो"
१
 त्यानुसार सावित्याची वनवमवती िोत असते. 

 कारि समाजाच्या पररत्यितीचे, भाि-भािनांचे , घटना प्रसंर्ांचे प्रवतवबंब सावित्यात पडत असते. 

 समाजात धावमवक भािना रुजल्या तर सावित्यिी त्या भािनेपासून अस्पणशवत राित नािी. सामाणजक संिेदनांचे ममव 

वटपण्याची अदु्भत शिी सावित्यात आिे. "सावित्य आणि समाज िे एकमेकांिर अिलंबून आिेत. समाज त्याचे शरीर असेल तर 

सावित्य त्याचा आत्मा आिे. प्रणसद्ध विंदी भावषक सावित्यत्यक पे्रमचंद सावित्याला समाजजीिनाची समीक्षा मानतात. या दृष्टीने 

सावित्य समाजजीिनातील,िास्तिातील विषमतेचे सत्य प्रकट करून, कधी सत्य णशिम संुदरम्, तर कधी काळानुसार मानिी 

नैवतकतेचा र्ौरि करते."
२
 

 सावित्याचे समाजातील िान त्याचे मित्त्व आणि समाजाचे आकलन करण्यासाठी सावित्याची उपयुिता अधोरेत्यखत 

करताना भालचंद्र नेमाडे असे म्हितात की ,"समाजाचे आवर्थवक,नैवतक ि राजकीय जीिन समजून घेण्याचे सावित्या इतके विश्वासािव 

साधन दुसरे नािी. कुटंुब,र्ाि, शिर, जावतजमाती इत्यादी सिव प्रकारच्या सामाणजक संिा आणि आवर्थवक, राजकीय, नैवतक इत्यादी 

सिव प्रकारचे सामाणजक व्यििार ि प्रविया सावित्यात कमी जास्त प्रमािात उमटलेल्या असतात."
३
  

 सावित्यातील प्रते्यक घटक िा सामाणजक व्यििाराशी आणि व्यित्यित जोडलेला असतो. सामान्य िाटिारे कलाव्यििार 

सुद्धा सामाणजक संदभव घेऊनच जन्माला येत असतात. त्यामुळे सावित्यातील तंते्र,रूप,भाषा, शैली,मूले्य,विचार या सिाांना सामाणजक 

संदभव असतात. सावित्यत्यकाला सावित्यकृतीसाठी वमळालेले आशयद्रव्य िे सुद्धा समाजातूनच वमळालेली असते. सावित्यत्यकांनी 

पाविलेल्या, ऐकलेल्या, अनुभिलेल्या वनरीक्षि केलेल्या िाचलेल्या अशा वकतीतरी ितवमानकाळी  आणि भूतकालीन घटना प्रसंर्ांचे 

संस्कार त्याच्या मनािर पडलेले असतात. 

 िसंत पळशीकर णलवितात, "कल्पना आणि संकल्पना त्यांचे अनेकविध त्यांचे अर्णित निनिीन शैलीविष्कार आणि 

समाजाची धारिा यांचा अन्योन्य संबंध आिे. तो अवतप्राचीन काळापासून तेिढाच पायाभूत ि घवनष्ठ आिे. सावित्य, कला आणि 

तते्त्व विचार यांच्या अभािी मानिी व्यत्यित्त ि  मानिी समाज यांची धारिा िोऊ शकली नसती."
४
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 सिवशे्रष्ठ सावित्य कृती िी िाचकांचे केिळ मनोरंजन करत नािी. त्यांच्या िासनाविकारांचे भरि पोषि करत नािी.केिळ 

आनंद देत नािी अशा प्रकारची सावित्यिी समाजामधे्य असते. समाज विकासाला कधी ते उपयोर्ी असते कधी ते िी 

नुकसानकारक िी ठरत असते. सिवशे्रष्ठ सावित्यकृतीिी िाचकाला अंतमुवख करते. वििेकशील बनिते. समाज समजून घेण्यासाठी 

त्याच्या बुद्धीचे आकलन िाढिते. अवधक वचंतनशील िोऊन स्वतः चे आत्मपरीक्षि करायलािी लािते. जीिनाचा समाजाचा तसेच 

मािूस समजून घेण्याचा एक मार्व सावित्य कृतीमुळे सापडत असतो. जीिनाचा अर्थव सखोलपिे समजून घेण्यासाठी  

 सावित्यकृती मदत करत असते. त्याचबरोबर िाचकाला सावित्यकृती िी अवधक क्षमाशील, सह्रदयी, संिेदनशील बनित 

असते.िे सर्ळे लक्षात घेता सावित्य आणि समाज खऱ्या अर्थावने उन्नत िोण्यासाठी सावित्य अशा प्रकारे सिाय्यभूत ठरत असते.मॅरू्थ 

अनावल्ड सावित्याची व्याख्या करताना णलवितात "सावित्य म्हिजे जीिन भाष्य. त्यात तो सावित्य आणि िास्ति जीिन यातील 

सािचायव रृ्िीत धरताना वदसतो."
५
 समाजामधे्य वनमावि िोिाऱ्या सामाणजक, राजकीय, धावमवक आणि आवर्थवक चळिळीचंा देखील 

सावित्यािर पररिाम िोत असतो वकंिा अनेक सामाणजक आणि राजकीय चळिळीनंा िैचाररक खाद्य पुरिण्याचे काम जर्ातील 

अनेक सावित्यत्यकांनी केलेले आिे. त्यामुळे सावित्य आणि सामाणजक बदल िे नाते अवधक घट्ट िोताना वदसते आिे. अशाप्रकारे 

सावित्य आणि समाज एकमेकांचे बोट धरून िाटचाल करत असतात. या िाटचालीमधे्य सावित्य समाजाचे भरि पोषि करते तर 

समाज देखील सावित्यवनवमवती प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्षपिे मोठ्या प्रमािात सिाय्य करत असतो. म्हिूनच सावित्य िा समाजाचा आरसा 

आिे असे म्हटले जाते. अजूनिी समाजाचा समाजातील िाचकांचा सावित्यत्यकांच्या प्रामाणिक बुद्धीिरती विश्वास आिे.ह्या विश्वासाला 

सार्थव ठरित अनेक सावित्यत्यक सावित्यकृती वनमावि करत असताना आपली सामाणजक भूवमका प्रामाणिकपिे मांडताना वदसतात. 

समाजाशी बांवधलकी जपताना वदसतात. 

समारोप :  

 संिेदनशील सावित्यत्यक समाजातील विविध प्रकारांच्या प्रश्ांनी, समस्ांनी बेचैन िोतो.त्या बेचनेतून मनाच्या, अस्वितेतून 

सावित्य कलाकृतीची वनवमवती िोत जाते. त्या सामाणजक प्रश्ांविषयी वचंतन तो आपल्या सावित्यकृतीतून मांडत असतो. त्या प्रश्ांचे , 

त्या समस्ांचे र्ांभीयव सूचकपिे सावित्यातून मांडले जाते. त्या प्रश्ांची र्ांभीयव तो लालीत्यपूिवररवतने िाचकांच्या , समाजाच्या नजरेस 

आिून देत असतो. समाजामधे्य त्या अनुषंर्ाने तो जार्रूकता, सजर्ता वनमावि करण्याचे कायव करत असतो.म्हिूनच सावित्य 

आणि समाज िे एकमेकांना घडित िाटचाल करत असताना वदसतात. 

हनष्कर्ष : 

1. सावित्य आणि समाज यांचे नाते फार सनातन आिे. 

2. सावित्य आणि समाज परस्परांिरती प्रभाि आणि पररिाम करत असतात. 

3. सावित्य आणि समाज िे एकमेकांना प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष घडित असतात. 

सिंदर्ष : 

1. केसर कीती, स्वातंत्र्योत्तर विंदी करे्थचा सामाणजक अभ्यास,पृ.ि.,१२ 

2. तैत्रि. पृ.ि.,२३ 
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संयुक्त मिाराष्र िळवळीत यशवंतराव िव्िार् यांिी भूहमका 
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सहायक प्राध्यापक, इहतहास हवभाग, उमा महाहवद्यालय, पंढरपरू, हज. सोलापरू 

ईमेल – suvarnadange1984@gmail.com संपक् क्रमांक : ९८२२९५८७४७ 

 

सारांश (Abstract) 

संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीच्या पाश्व्भूमीवर यशवंतराव चव्हाि यांच्या भहूमकेचे हचहकत्सक व संदभा्धाररत हवशे्लषि या अभ्यासात 

करण्यात आले आह.े प्रारंभीची महाराष्ट्रवादी भहूमका आहि नंतर कें द्र सरकार, पक्षहनष्ठा व राष्ट्रहनषे्ठच्या प्रभावामळेु झालेला भहूमकाबदल येथे स्पष्ट 

करण्यात आला आह.े मुंबई, हद्वभाहषक राज्य, सीमावती प्रश् व जनआंदोलन यांसंदभा्तील त्यांची वक्तव्ये व हनि्य यांतील अंतग्त द्वंद्व अधोरेहखत 

करण्यात आले आह.े भावहनक लोकआंदोलन आहि व्यवहाय् राष्ट्रीय राजकारि यांतील ताि त्यांच्या नेतृत्वातून प्रकषा्ने हदसनू येतो. संयुक्त 

महाराष्ट्र चळवळ समजून घेण्यासाठी यशवंतराव चव्हाि यांची भहूमका ऐहतहाहसक व राजकीयदृष्टटया महत्त्वाची ठरते. 

बीि शब्द (Key Words) 

संयुक्त महाराष्ट्र चळवळ, यशवंतराव चव्हाि, राष्ट्रहनष्ठा, पक्षहनष्ठा, हद्वभाहषक मुंबई राज्य, जनआंदोलन, हुतात्मे 

प्रस्तावना 

संयुक्त महाराष्ट्र चळवळ ही स्वातंत्र्योत्तर भारतातील एक अत्यंत व्यापक, लोकशाहीवादी व जनतेच्या आकांक्षांचे प्रहतहनहधत्व करिारी 

ऐहतहाहसक चळवळ होती. या चळवळीने भाहषक अहस्मता, प्रादहेशक स्वायत्तता आहि लोकशाही हक्क यांना कें द्रस्थानी ठेवले. या आंदोलनात 

अनेक राजकीय नेत्यांनी भहूमका बजावली; मात्र यशवंतराव चव्हाि यांची भहूमका हवशेषतः महत्त्वाची आहि वादग्रस्त ठरते. 

स्वातंत्र्यलढटयातून घडलेले, राष्ट्रहनष्ठ आहि घर्नात्मक मागांवर हवश्वास ठेविारे नेते म्हिनू त्यांची ओळख असली, तरी संयुक्त महाराष्ट्र 

चळवळीच्या संदभा्त त्यांच्या भहूमकेत वेळोवेळी बदल, द्वंद्व आहि हवरोधाभास आढळतो. त्यामळेु प्रस्तुत अभ्यासात यशवंतराव चव्हाि यांच्या 

भहूमकेचे हचहकत्सक, संदभा्धाररत आहि वस्तुहनष्ठ हवशे्लषि करण्यात येते. 

संशोधनािी उहद्दष्टे 

१. संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीच्या संदभा्त यशवंतराव चव्हाि यांची राजकीय भहूमका अभ्यासिे. 

२. यशवंतराव चव्हाि यांच्या भहूमकेचे हवशे्लषि करिे. 

३. कें द्र सरकार, पक्षहनष्ठा व राष्ट्रहनषे्ठचा त्यांच्या हनि्यांवर झालेला प्रभाव स्पष्ट करिे. 

४. त्यांच्या वक्तव्यांतील व कृतीतील अंतग्त द्वंद्व हचहकत्सक दृष्टीने तपासिे. 

५. संयुक्त महाराष्ट्र चळवळ व यशवंतराव चव्हाि यांच्या भहूमकेतील संबंधाचे वस्तुहनष्ठ मलू्यमापन करिे. 

संशोधन पद्धती  

१. ऐहतहाहसक संशोधन पद्धती 

२. हवशे्लषिात्मक संशोधन पद्धती 

हवषय हववेिन 

संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीत यशवंतराव चव्हाि यांची भहूमका प्रारंभी महाराष्ट्रवादी असली, तरी पढेु राष्ट्रहनष्ठा व पक्षहनषे्ठच्या 

प्रभावाखाली बदलत गेली. मुंबई, हद्वभाहषक राज्य आहि सीमावती प्रश्ांवरील त्यांच्या भहूमकांतून भावहनक जनआंदोलन व व्यवहाय् राजकारि 

यांतील ताि स्पष्ट होतो. त्यामळेु संयुक्त महाराष्ट्र चळवळ समजनू घेण्यासाठी त्यांची भहूमका हचहकत्सक व समतोल दृष्टीने अभ्यासिे आवश्यक 

ठरते. ती पढुीलप्रमािे.... 

संयुक्त मिाराष्र िळवळीत यशवंतराव िव्िार् यांिी भूहमका 

यशवंतराव चव्हाि यांची संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीतील भहूमका ही सरळरेषीय हकंवा एकांगी न राहता, काळाच्या संदभा्त हवकहसत 

होत गेलेली हदसते. चळवळीच्या प्रारंभी त्यांनी स्पष्टपिे महाराष्ट्रवादी भहूमका स्वीकारली होती. मुंबईसारख्या आहथ्क, सांस्कृहतक व 

भौगोहलकदृष्टटया महाराष्ट्राशी अहवभाज्य असलेल्या शहरावर महाराष्ट्राचा हक्क आह,े ही भहूमका त्यांनी ठामपिे मांडली. गजुराती नेत्यांना उद्देशनू 

केलेले त्यांचे प्रहसद्ध हवधान— “तुम्िािा इस्तिास बदिता आिा तरी भगूोि बदिता येिार नािी” (पार्ील, ३५) ह ेकेवळ भावहनक उद्गार नसनू, 

संयुक्त महाराष्ट्राच्या मागिीमागील भौगोहलक वास्तवाचे सखोल भान दश्वते. या हवधानातून चव्हाि यांनी मुंबईचा प्रश् हा केवळ ऐहतहाहसक 

परंपरेचा नसनू नैसहग्क, भौगोहलक व प्रादहेशक सलगतेशी हनगहडत असल्याचे अधोरेहखत केले आह.े 

या भहूमकेमुळे यशवंतराव चव्हाि ह ेकेवळ प्रादहेशक अहस्मतेचे प्रहतहनधी न राहता, तका्हधहष्ठत आहि वस्तुहनष्ठ राजकारिाचे प्रवत्क 

म्हिनू पढेु येतात. त्यांची भहूमका भावहनक घोषिांपेक्षा वास्तववादी आहि राष्ट्राच्या व्यापक राजकीय चौकर्ीत बसिारी होती. म्हिनूच संयुक्त 

महाराष्ट्र चळवळीत त्यांनी मांडलेली मुंबईहवषयक भहूमका ही केवळ प्रांहतक आग्रह नसनू, संघराज्यीय रचनेतील न्याय्य प्रादहेशक हक्कांची मागिी 

ठरते. या संदभा्त पाहता, यशवंतराव चव्हाि यांचे नेततृ्व ह ेचळवळीच्या सरुुवातीच्या र्प्प्यात महाराष्ट्रवादी असले तरी ते संकुहचत नसून, राष्ट्रीय 

एकात्मता आहि लोकशाही मलू्यांशी ससंुगत असे होते, ह ेस्पष्ट होते. 
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संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीच्या उत्तराधा्त यशवंतराव चव्हाि यांच्या भहूमकेत लक्षिीय बदल झाल्याचे स्पष्टपिे हदसनू येते. या र्प्प्यात 

त्यांच्या हनि्यप्रहक्रयेवर कें द्र सरकारचे नेततृ्व, काँगे्रस पक्षातील हशस्त, तसेच राष्ट्रीय एकात्मतेचे व्यापक राजकारि यांचा प्रभाव वाढत गेला. 

स्वातंत्र्यानंतरच्या सुरुवातीच्या काळात दशेासमोर उभ्या असलेल्या भाषावार प्रांतरचना, प्रांहतक अहस्मता आहि राष्ट्रीय ऐक्य यांतील तिावपूि् 

संबंधांच्या पाश्व्भमूीवर चव्हाि यांना केवळ महाराष्ट्रवादी नेते म्हिनू नव्ह,े तर राष्ट्रीय राजकारिातील जबाबदार घर्क म्हिनू भहूमका घ्यावी 

लागली. 

याच संदभा्त वसंत व्याख्यान माहलकेत त्यांनी केलेले हवधान— “संयुक्त मिाराष्ट्र की नेिरू असा प्रश्न उभा रास्ििा, तर आपि 

नेिरंूच्या बािनेू उभे रािू” (साने, ७१) हे अत्यंत हनिा्यक आहि वादग्रस्त ठरले. या हवधानातून त्यांची हनष्ठा संयुक्त महाराष्ट्राच्या आंदोलनापेक्षा 

जवाहरलाल नेहरू यांच्या नेततृ्वाखालील कें द्र सरकारकडे अहधक झकुलेली असल्याचे सहूचत होते. त्यामुळे महाराष्ट्रवादी जनतेमध्ये आहि 

आंदोलनकत्यांमध्ये तीव्र असंतोष हनमा्ि झाला. अनेक काय्कत्यांनी या भहूमकेकडे महाराष्ट्राच्या अहस्मतेपासनू दरू जािारी आहि कें द्रसत्तेला 

प्राधान्य दिेारी भूहमका म्हिनू पाहहले. 

या हवधानामुळे यशवंतराव चव्हाि यांच्या राजकीय व्यहक्तमत्त्वातील द्वंद्व स्पष्टपिे समोर येते. एकीकडे ते महाराष्ट्राच्या हहताचा हवचार 

करिारे नेते होते, तर दसुरीकडे ते काँगे्रसचे हनष्ठावान काय्कते आहि राष्ट्रीय राजकारिातील महत्त्वाचे नेततृ्व होते. या दहुरेी भहूमकेमळेु त्यांची 

संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीतील भहूमका संहमश्र आहि वादग्रस्त ठरते. म्हिनूच अभ्यासकांच्या मते, चव्हाि यांची ही भहूमका केवळ वैयहक्तक 

मतपररवत्न नसनू, ती तत्कालीन भारतीय संघराज्यीय राजकारिातील कें द्र–राज्य संबंधांच्या ताितिावांचे प्रहतहबंब आह.े या दृष्टीने पाहता, संयुक्त 

महाराष्ट्र चळवळीतील त्यांची भहूमका ही भावहनक आंदोलन आहि व्यवहाय् राष्ट्रीय राजकारि यांमधील संघषा्चे प्रहतहनहधत्व करते, असे म्हििे 

अहधक समप्क ठरते. 

सीमावती प्रश्ांच्या संदभा्त, हवशेषतः डांग प्रश्ावर, यशवंतराव चव्हाि यांनी स्वीकारलेली भहूमका ही त्यांच्या संयुक्त महाराष्ट्र 

चळवळीतील भहूमकेतील आिखी एक वादग्रस्त पैलू म्हिून समोर येते. डांग हा भौगोहलक, सांस्कृहतक आहि आहदवासी जीवनपद्धतीच्या दृष्टीने 

महाराष्ट्राशी जवळीक साधिारा प्रदेश असतानाही, तो गजुरात राज्यात समाहवष्ट करण्याच्या कें द्र सरकारच्या हनि्याला त्यांनी उघड हवरोध न 

करता ‘मकू संमती’ हदली, असे अनेक अभ्यासक नमदू करतात. या भहूमकेमागे राष्ट्रीय एकात्मतेचे भान, कें द्र सरकारशी संघष् र्ाळण्याची प्रवतृ्ती 

आहि पक्षहनषे्ठची हशस्त ही कारिे असावीत, असे अनुमान करता येते. तथाहप, महाराष्ट्राच्या प्रादहेशक हहतांच्या दृष्टीने पाहता ही भहूमका मया्हदत 

व संकोचपूि् ठरते. त्यामळेु यशवंतराव चव्हाि यांच्या राष्ट्रहनषे्ठचा एक व्यवहाय्, पि प्रादहेशक आकांक्षांशी हवसंगत असा पैलू येथे स्पष्टपिे हदसनू 

येतो. 

संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीतील भावहनक एकात्मतेच्या प्रश्ावरही यशवंतराव चव्हाि यांची भहूमका हततकीच सावध आहि व्यवहाय् 

होती. ‘बेळगाव, कारवार, धारवाडसह संयुक्त महाराष्ट्र झालाच पाहहजे’ या लोकहप्रय घोषिेमधील ‘च’ या शब्दाच्या आग्रहाबाबत यशवंतराव 

चव्हाि यांनी प्रश् उपहस्थत केला होता. या प्रश्ातून त्यांच्या राजकीय भहूमकेतील व्यवहाय् दृहष्टकोन आहि भावहनक मदुटद्यांबाबतची सावधहगरी 

स्पष्टपिे हदसनू येते. त्यांच्या मते, भावहनक घोषिांपेक्षा घर्नात्मक वास्तव, प्रशासकीय सलुभता आहि राष्ट्रीय राजकारिाचे भान अहधक महत्त्वाचे 

होते. तथाहप, ही भहूमका संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीतील भावहनक एकात्मतेच्या प्रवाहाशी हवसंगत ठरली. 

यावर संयुक्त महाराष्ट्र सहमतीचे बुलंद नेते आचाय् प्रल्हाद केशव अते्र यांनी अत्यंत माहम्क आहि उपरोहधक प्रहतसवाल करत म्हर्ले— 

“तुमच्या आडनावातीि ‘च’्‌काढा, मग काय उरिार?” (गायकवाड, १७०) या प्रत्युत्तरातून ‘च’ या शब्दामागील केवळ भाहषक नव्हे, तर 

राजकीय, भौगोहलक आहि भावहनक आशय प्रभावीपिे अधोरेहखत झाला. ‘च’ हा शब्द सीमावती प्रदशेांबाबतच्या महाराष्ट्रवादी आग्रहाचे, 

सांस्कृहतक सलगतेचे आहि जनतेच्या भावहनक एकात्मतेचे प्रतीक बनतो. 

या घर्नेमळेु संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीत भावहनक एकात्मतेला असलेले महत्त्व अहधक ठळकपिे समोर आले; त्याचबरोबर यशवंतराव 

चव्हाि यांच्या भहूमकेतील अंतग्त हवरोधाभासही प्रकषा्ने उघड झाला. या सव् घर्नांवरून असे हदसनू येते की यशवंतराव चव्हाि ह ेभावहनक 

आंदोलनापेक्षा व्यवहाय् राजकारिाला अहधक प्राधान्य दिेारे नेते होते. मात्र याच व्यवहाय्तेमुळे सीमावती प्रश्ांबाबतची ठाम भहूमका, भावहनक 

जनएकात्मता आहि प्रादहेशक अहस्मतेचा आग्रह या बाबतीत त्यांची भहूमका अपरुी व काही अंशी संहदग्ध ठरली. 

म्हिनूच त्यांच्या नेततृ्वाचे मलू्यमापन करताना ते एकाच वेळी राष्ट्रहनष्ठ, जबाबदार आहि दरूदृष्टी असलेले राजकारिी असले, तरी 

संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीतील महाराष्ट्रवादी जनअपेक्षांशी ते पि्ूतः ससंुगत राहू शकले नाहीत, असा समतोल आहि हचहकत्सक हनष्ट्कष् काढावा 

लागतो. 

मुंबईच्या प्रश्ावर यशवंतराव चव्हाि यांनी हवधानसभेत मांडलेली भहूमका अत्यंत ठाम आहि महाराष्ट्रवादी स्वरूपाची होती. त्यांच्या 

मते, सामाहजक अथवा राजकीय प्रश्ांचे हनराकरि ह ेअसंतोषजन्य चळवळी उभारून न करता, घर्नात्मक चौकर्ीत आहि संवादाच्या मागा्नेच 

झाले पाहहजे. त्यामळेु संयुक्त महाराष्ट्राच्या प्रश्ावरही त्यांनी भावहनक उद्रेकापेक्षा हववेकी, संयहमत आहि व्यवहाय् दृहष्टकोन स्वीकारण्यावर भर 

हदला. 

याच भहूमकेतून सभागहृात सावधहगरीचा इशारा दतेाना त्यांनी स्पष्टपिे नमदू केले— “मुंबई कोिाची िा प्रश्न भौगोस्िक प्रश्नावर 

सोडवावा िागेि. कारि इस्तिास कािी गोष्टी दडवनू ठेवू र्कतो; पि भूगोि कािी दडव ूर्कत नािी. म्ििून मिाराष्ट्रात मुंबई घातिी नािी, तर 

मिाराष्ट्राचे अकल्याि िोईि” (देशमखु, १०६). या हवधानातून त्यांनी मुंबई ही केवळ आहथ्क राजधानी नसनू, महाराष्ट्राच्या सामाहजक, 

सांस्कृहतक आहि भौगोहलक रचनेचा अहवभाज्य भाग असल्याचे ठामपिे अधोरेहखत केले. त्यामळेु त्यांची भहूमका ताहत्त्वक, हवचारससंुगत आहि 
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तका्हधहष्ठत वार्ते. तथाहप, अनेक अभ्यासकांच्या मते प्रत्यक्ष कृतीच्या पातळीवर ही भहूमका अपेक्षेइतकी प्रभावीपिे राबवली गेली नाही. 

हवधानांतील ठामपिा आहि राजकीय कृतीतील संकोच यांतील दरी ही त्यांच्या नेततृ्वाची एक महत्त्वाची मया्दा म्हिनू येथे प्रकषा्ने जािवते. याच 

पाश्व्भमूीवर फ्लोरा फाउंर्न येथे झालेल्या गोळीबारानंतर हनमा्ि झालेला जनआक्रोश हा संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीतील हनिा्यक वळि ठरतो.  

फ्लोरा फाउंर्न गोळीबारानंतरच्या प्रारंभीच्या नोंदींमध्ये १०५ हुतात्मे नमदू करण्यात आले असले, तरी पढुील काळात ही संख्या वाढून 

१०७ झाली, असे नंतरच्या संशोधनातून स्पष्ट होते. १०७ हुतात्म्यांच्या बहलदानानंतर महाराष्ट्रभर उसळलेला संताप, चव्हाि यांच्याहवरोधातील 

तीव्र हनषेध, तसेच साव्जहनक काय्क्रम र्ाळण्याची त्यांच्यावर आलेली वेळ—ह ेसव् त्यांच्या भहूमकेतील जनतेपासून झालेल्या दरुाव्याचे स्पष्ट 

द्योतक ठरते. या र्प्प्यावर ते महाराष्ट्रवादी भावनांचे प्रहतहनधी न राहता, कें द्राहभमखु आहि पक्षहनष्ठ नेते म्हिनू अहधक ओळखले जाऊ लागले. 

तथाहप, १९५७ च्या हनवडिुकांनंतर त्यांनी काँगे्रसच्या कें द्रीय नेततृ्वाला हदलेला इशारा— “संयुक्त महाराष्ट्र राज्याची हनहम्ती झाली नाही, तर 

महाराष्ट्रात काँगे्रस पक्ष नामशेष होईल”—हा अत्यंत हनिा्यक ठरला. या हवधानातून त्यांच्या राजकीय दरूदृष्टीचे स्पष्ट दश्न घडते. महाराष्ट्रातील 

जनमताची तीव्रता आहि चळवळीची अपररहाय्ता त्यांनी या इशाऱ्यातून प्रभावीपिे अधोरेहखत केली. त्यामळेुच संयुक्त महाराष्ट्राच्या हनहम्तीच्या 

हनि्यप्रहक्रयेला गती हमळाल्याचे अनेक अभ्यासक मानतात. 

या संपि्ू प्रहक्रयेबाबत स्वतःची राष्ट्रहनष्ठ भहूमका स्पष्ट करताना यशवंतराव चव्हाि म्हितात— “स्िभास्िकाचा िा स्निशय राष्ट्राने 

स्दिेिा स्निशय आि…े्‌आमच्यासारख्या छोट्या मािसांच्या स्निशयापेक्षा राष्ट्राच्या स्निशयािा िालत मित्त्व आि…े्‌आपल्या िोकर्ािी सरकारने 

सवश बाबींचा स्वचार करून घेतिेिा स्निशय सवाांनी मानिा पास्ििे” (Bombay Legislative assembly debates, 477-482). ह े हवधान 

त्यांच्या राष्ट्रहनषे्ठचे स्पष्ट द्योतक ठरते; मात्र त्याच वेळी संयुक्त महाराष्ट्राच्या लढटयातील त्यांच्या भहूमकेतील अंतग्त द्वंद्वही अधोरेहखत करते. 

त्यामळेुच यशवंतराव चव्हाि यांचे नेततृ्व ह ेमहाराष्ट्रवादी अपेक्षा आहि राष्ट्रकें द्री राजकारि यांतील ताि समजनू घेण्यासाठी अत्यंत महत्त्वाचे 

ठरते. 

संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीच्या काळातील यशवंतराव चव्हाि यांची हवहवध वक्तव्ये व बदलत्या भहूमका अभ्यासल्यास त्यांची भहूमका 

संहदग्ध असल्याचे स्पष्ट होते. यामळेुच महाराष्ट्रीय समाजात त्यांच्या काया्हवषयी संहमश्र प्रहतहक्रया आढळतात. २४ माच् २०११ रोजी हशवाजी 

हवद्यापीठात झालेल्या गोलमेज पररषदते डॉ. एन. डी. पार्ील यांनी उपहस्थत केलेले प्रश् या संदभा्त अत्यंत महत्त्वाचे ठरतात. त्यांनी अप्रत्यक्षपिे 

यशवंतराव चव्हाि यांच्या भहूमकेवर कठोर प्रश्हचन्ह उपहस्थत केले आहे. या बीजभाषिात ते म्हितात- ".... तरीिी आपि संयुक्त मिाराष्ट्राची 

स्नस्मशती या मंडळींनीच केिी आिे असे म्िििार आिोत का? १०६ िुतात्म्यांनी केिेिे अभतूपूवश बस्िदान दिुशस्क्षत करून तो मंगि किर् 

यर्वंतराव चव्िाि आस्ि पंस्डत नेिरंूनी आििा असे इस्तिासात नमदू करिार? मिा वाटते की, ते इस्तिासाचे स्वकृतीकरि िोईि". (पवार, ३७) 

या हवधानातून केवळ एखाद्या व्यक्तीच्या भहूमकेवर र्ीका केली जात नाही; तर इहतहासलेखनातील सत्ताकें हद्रत दृहष्टकोनावर गंभीर आहि मलूभतू 

प्रश् उपहस्थत केला जातो. संयुक्त महाराष्ट्राची हनहम्ती ही सत्ताधाऱ्यांची कृपा अथवा राजकीय दिेगी नसून, ती व्यापक जनआंदोलन, असंख्य 

हुतात्म्यांचे बहलदान आहि लोकशक्तीच्या तीव्र दबावातून साकार झालेली ऐहतहाहसक प्रहक्रया आह,े हे या मांडिीतून स्पष्टपिे अधोरेहखत होते. 

त्यामळेु संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीचे श्रेय केवळ सत्ताधारी नेततृ्वाला दिेे ह ेइहतहासाच्या वस्तुहनष्ठ आहि समतोल मांडिीला बाधक ठरते. 

एकूिच पाहता, यशवंतराव चव्हाि यांची भहूमका संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीत बहुआयामी, प्रभावी आहि पररिामकारक असली, तरी 

ती अंतहव्रोधांनी पररपि्ू होती. काही र्प्प्यांवर त्यांनी हनिा्यक हस्तक्षेप करून राजकीय प्रहक्रयेला हदशा हदली; तर काही हनिा्यक क्षिी 

राष्ट्रहनषे्ठच्या नावाखाली महाराष्ट्रवादी अपेक्षांपासनू त्यांनी जािीवपूव्क अंतर राखले. म्हिनूच त्यांचे नेततृ्व ह ेन संपूि् नायकत्वाच्या चौकर्ीत 

बसते, न संपि्ू हवरोधाच्या. भारतीय संघराज्यीय राजकारिातील कें द्र–राज्य ताितिावांचे वास्तववादी आहि हजवंत प्रतीक म्हिनू समजनू घेिे 

अहधक समप्क ठरते. 

हनष्कषत 

१. संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीत यशवंतराव चव्हाि यांची भहूमका ही प्रारंभी महाराष्ट्रवादी असनू पढेु राष्ट्रहनष्ठ व  

    पक्षहनष्ठ हवचारांनी प्रभाहवत झालेली हदसनू येते. 

२. त्यांच्या वक्तव्यांमध्ये व हनि्यांमध्ये सातत्याऐवजी अंतग्त द्वंद्व प्रकषा्ने जािवते. 

३. हद्वभाहषक मुंबई राज्य व सीमावती प्रश्ांवरील भहूमका ही त्यांच्या काया्तील सवा्हधक वादग्रस्त बाब ठरते. 

४. जनआंदोलनाच्या भावहनक प्रवाहापेक्षा घर्नात्मक व व्यवहाय् मागांना त्यांनी अहधक प्राधान्य हदले. 

५. संयुक्त महाराष्ट्र चळवळीत यशवंतराव चव्हाि यांची भहूमका ही भारतीय लोकशाहीतील नेततृ्व, पक्षहनष्ठा आहि  

    जनआंदोलन यांतील ताि समजनू घेण्यासाठी अत्यंत महत्त्वाची ठरते. 
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मानवीय सवेंदना की वाहक हहंदी : साहहहययक परिपे्रक्ष्य में एक अध्ययन 

डॉ तबस्समु खान, हिन्दी हिभागाध्यक्ष (हिन्दी हिभाग), श्री सत्य साई ंहिश्वहिद्यालय 

सीिोर (म॰प्र॰), tabbasumkhan23@gmail.com 

साि (Abstract) 

हिदंी भाषा और साहित्य भारतीय समाज की मानिीय संिेदनाओ ंके सशक्त संिािक रि ेिैं। भहक्त काल से लकेर समकालीन साहित्य तक हिदंी ने 

करुणा, पे्रम, पीडा, संघषष, आशा तथा सामाहजक चेतना को हिहिध रूपों में अहभव्यक्त हकया ि।ै यि शोध–पत्र हिदंी साहित्य को मानिीय संिेदना 

की िािक भाषा के रूप में स्थाहपत करता ि ैतथा हिहभन्न साहिहत्यक युगों के संदभष में संिेदनात्मक अहभव्यहक्त का हिशे्लषण करता ि।ै अध्ययन से 

यि स्पष्ट िोता ि ै हक हिदंी साहित्य केिल भािात्मक सौंदयष तक सीहमत न रिकर सामाहजक न्याय, नैहतक मलू्यों और मानिीय दृहष्टकोण को 

हिकहसत करने का सशक्त माध्यम रिा ि।ै¹ 

"मानिीय संिेदना की िािक हिदंी: साहिहत्यक पररपे्रक्ष्य में एक अध्ययन" यि हिषय हिन्दी साहित्य में मानिीय भािनाओ,ं पीडाओ ंऔर अनुभिों 

को दशाषने िाले साहित्य पर कें हित एक शोध का शीषषक िै, जो पे्रमचंद, हनराला, जैनेन्ि और भीष्म सािनी जैसे लेखकों की रचनाओ ंके माध्यम से 

समाज के उपेहक्षत िगों (स्त्री, दहलत, िदृ्ध, बालक) की हस्थहतयों, सामाहजक कुरीहतयों और भमूंडलीकरण के प्रभािों को उजागर करता ि,ै और 

साहित्य को समाज में बदलाि लाने िाले एक शहक्तशाली माध्यम के रूप में प्रस्तुत करता िै।  

क ं जी शब्द : हिदंी साहित्य, मानिीय संिेदना, सामाहजक चेतना, मानिीय मलू्य 

 

1. प्रस्तावना 

मानि जीिन संिेदनाओ ंपर आधाररत ि।ै साहित्य की साथषकता तभी हसद्ध िोती ि ैजब िि मानि अनुभहूतयों को सामाहजक संदभों के साथ 

अहभव्यक्त करे। हिदंी साहित्य ने आरंभ से िी जनसामान्य के सखु–दखु, संघषष और आकांक्षाओ ंको स्िर हदया ि।ै² हिदंी की लोकधमी प्रकृहत ने इसे 

मानिीय संिेदना का प्रभािी माध्यम बनाया ि।ै 

"संिेदना एक मनोिैज्ञाहनक टमष ि ैअतः इसके स्िरूप तथा प्रकृहत को समझने के हलए मनोिैज्ञाहनकों के मत का उल्लेख समीचीन िोगा। 

िस्तुतः मनोिैज्ञाहनकों ने संिेदना को इहन्ियानुभि िी गाना ि,ै परन्तु साहित्य में इसका सरोकार इससे अलग स्तर पर िोता ि।ै सिषप्रथम कुछ प्रहसद्ध 

मनोिैज्ञाहनक की पररभाषाओ ंको समझ लेते िैं। मालती सारस्ित संिेदना को पाररभाहषत करते िुए किती िैं हक मानि हशशु जन्म के बाद अपने 

बािय जगत के िातािरण का ज्ञान धीरे-धीरे प्राप्त करता िै। उसके िातािरण से पररचय प्राप्त करने का प्रथम आधार संिेदना ि।ै संिेदना की 

अहभव्यहक्तनेहन्ियों द्वारा िोती ि।ै मानहिकी अध्ययन के अनुशासन मनोहिज्ञान में संिेदना को ज्ञानेहन्ियों के द्वारा प्रारूप में पाररभाहषत हकया जाता 

ि।ै प्रहसद्ध हशक्षाशास्त्री भान्टेसरी ने भी संिेदना को "ज्ञान का द्वार माना ि।ै िेदना अथषस्ट करने के हलए अन्य पररभाषाएँ िै 

एस० माधरू -´”संिेदना ज्ञानेहन्ियों की प्रहतहिया ि.ै जो उत्तेहजत िोने पर महस्तष्क और नाडी मण्डल के केन्ि में स्नायुहिक धाराएं भेजती 

िैं। इस प्रकार महस्तका प्रथम प्रत्तयुतर िी संिेदना ि ै| 

"A Sensation is an act of the sense organ which, stimulated 

A Sensation is an act of the sense organ which, stimulated sends nerve currents to the sensory 

centers of the brain and the first response of the brain is a sensation" 

ग्रजु उत्तेजना के प्रहत जीि की प्रथम प्रहतहिया िी संिेदना ि।ै 

"Sensation refer the initial response of the organism to a stimulus" 

जेम्स "संिेदना ज्ञान के मागष में पिली िस्तुएँ िै 

"Sensations are first things in the way of consciousness"  

उपयुषक्त मनोिैज्ञाहनकों की पररभाषाओ ंके आधार पर िम समझ सकते िैं हक संिेदना का सम्बन्ध िमारी ज्ञानेहन्ियों से ि।ै 

इस प्रकार लेखक की सभी अनुभहूतयों संिेदना के अन्तगषत आ जाती िैं। संिेदना की स्पंदनशीलता अगर केिल इहन्ियानुभि तक 

सीहमत कर द ेतो आप तथा अमतूष भाि बोध तो छूट जायेगा। जबहक सररित्य तो सकू्ष्म तथा अमतूष को भी बोधगम्य और प्रता करने की भहूमका में 

िोता ि।ै अपनी संिेदनात्मक स्पंदनशीलता के कारण िी सजषक हकसी भी िस्तु या घटना से प्रभाहित िोकर सजषना करता ि ैतथा पाठक भी अपनी 

संिेदनाहभक अनुभहूतयों के कारण िी उससे तादात्म्य स्थाहपत कर पाता ि।ै कि सकते िैं हक साहित्य की सारी की सारी साथषकता उसके 

सम्पे्रशणीयता पर िी हनभषर करती ि ैजो संिेदना की धरा पर घहटत िोता िै। जब-जब साहित्य की साथषकता और आिश्यकता तथा साहित्यकार की 

भहूमका जैसे गडु हिषयों पर हिचार हकया गया ि ैतो न… इस प्रकार लेखक की सभी अनुभहूतयों संिेदना के अन्तगषत आ जाती िैं। संिेदना की 

स्पंदनशीलता अगर केिल इहन्ियानुभि तक सीहमत कर द ेतो आप तथा अमतूष भाि बोध तो छूट जायेगा। जबहक सररित्य तो सकू्ष्म तथा अमतूष को 

भी बोधगम्य और प्रता करने की भहूमका में िोता ि।ै अपनी संिेदनात्मक स्पंदनशीलता के कारण िी सजषक हकसी भी िस्तु या घटना से प्रभाहित 

िोकर सजषना करता ि ैतथा पाठक भी अपनी संिेदनाहभक अनुभहूतयों के कारण िी उससे तादात्म्य स्थाहपत कर पाता ि।ै कि सकते िैं हक साहित्य 

की सारी की सारी साथषकता उसके सम्पे्रशणीयता पर िी हनभषर करती िै जो संिेदना की धरा पर घहटत िोता ि।ै जब-जब साहित्य की साथषकता और 

आिश्यकता तथा साहित्यकार की भहूमका जैसे गडु हिषयों पर हिचार हकया गया ि ैतो न… 

2. मानवीय संवेदना : सैद्ांहतक अवधािणा 
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संिेदना मनुष्य की िि अंतःपे्रररत क्षमता ि ै हजसके माध्यम से िि दसूरों के अनुभिों से तादात्म्य स्थाहपत करता ि।ै साहित्य में संिेदना केिल 

भािकुता निीं, बहल्क सामाहजक चेतना से जडुी नैहतक अनुभहूत ि।ै³ हिदंी साहित्य में व्यहक्तगत अनुभि सामहूिक चेतना का रूप ग्रिण कर लेते िैं।  

जीिन में बडे बदलािों के मलू कारणों में साहित्य का योग ि।ै यिाँ तक दखेा जा सकता ि ैहक हिश्व में साहित्य की उल्लेखनीय भहूमका 

ि।ै साहित्य के इतने प्रभािी िोने का मलू कारण इसमें संचररत मानिी सकते िैं हक साहित्य की यात्रा मानिीय संिेदना की यात्रा ि।ै प्रत्येक रचनाकार 

में एक सजग दृहष्ट अपनी दृहष्ट से दखेता िै, बहल्क कि सकते िैं हक न केिल दखेता ि ैअहपतु उससे जडुता ि,ै उद्दे हनहित तौर पर यि जडुाि चेतना 

के स्तर पर िी सम्भि िोता ि।ै दसूरे शब्दों में कि सकते िैं हक लेखक  गुण या भाि को ग्रिण करती ि ैउसी से उसकी संिेदना हनहमषत िोती ि ैऔर 

ििी उसकी रचना का पाठक अपनी चेतना के साथ जडुता ि ैऔर उसके संिेदनशील तत्िों से एकाकार करता ि।ै इस प्रकार ि,ै जो प्रथमतः लेखक 

की अनुभहूत िोती ि ैऔर पुनः पाठक की। कोई भी कृहत सभी पाठकों के समक्ष एकसमान  निीं िोती या यि भी ती तो केिल लेखक ने अहभव्यक्त 

हकया िै। इसी स्पंदनशीलता और रूहच िैहभन्य के कारण िम दखे सकते ि,ै जो लेखक का उस कृहत की सजषना के समय लक्ष्य निीं िोता। 

फलस्िरूप कालजीिी संदभष कालजयी कृहत के रूप में भी प्रहतहित िोती ि।ै तभी तो यि स्िीकार हकया जा स्ियं ढंूढ लेती ि।ै कि सकते िैं हक 

हकसी भी कृहत के आधार तत्त्िों में संिेदना का हिहशष्ट मित्ि ि ैक्योंहक उत्पहत्त और प्रभाि से सम्बहन्धत ि।ै उत्पहत्त और प्रभाि की इसी गढु़ता के 

कारण आधहुनक समय में यि किने ना केिल अहभव्यहक्त निीं सम्पे्रषण ि।ै ऐसा इसहलए भी हक पाठक भी चेतना सम्पन्न प्राणी ि।ै 

इस प्रकार िम पाते िैं हक संिेदना मम से ममेतर के सम्बन्धों की कडी ि।ै "संिेदना यि यन्त्र ि ैहक हजसके सितर सब-कुछ से सम्बन्ध 

जोडती ि ैिि सम्बन्ध एक साथ िी एकता का भी ि ैऔर हभन्नता भी क्योंहक व्यहष्ट अपने से इतर जगत् को पिचानती ि ैििीं उससे अपने को 

अलग भी करती िै। और जब िम मानिीय िैं तो जरूर उसकी व्यापकता का अध्ययन भी आिश्यक िो जाता ि।ै एक मनुष्य के रूप में 

संिेदनशीलता के जीिीत प्राहणयों तथा जड पररहस्थहतयों के हिया या प्रहतिया िी तक सीहमत निीं रि जाते िैं। इसी कारण से तमाम जैहिक 

समताओ ंके बािजदू िम पाते िैं हक मनुष्य से इतर सभी जीि स्ियं को बनाने के हलए हियाशील ि ैजबहक मनुष्य इसके साथ िी पररहस्थहतयों को 

भी अपने अनुकूल बनाने की कोहशश करता ि ै| साहित्य अपने आप में इसी हिस्ततृ िोते जिाँ तक साहित्य या हकसी भी कला का  

ि ैऔर संिेदना का स्तर नैहतकता से परे ि।ै  

 

3. हहंदी भाषा औि संवेदना का संपे्रषण 

हिदंी भाषा की सिजता, भािप्रिणता और संपे्रषणीयता उसे संिेदना की अहभव्यहक्त के हलए अत्यंत सक्षम बनाती ि।ै लोकभाषाओ ंऔर 

बोहलयों से समदृ्ध हिदंी पाठक और लेखक के बीच भािनात्मक सेतु का कायष करती ि।ै⁴ 

4. भहि काल में मानवीय संवेदना 

भहक्त काल में मानिीय संिेदना सामाहजक समता और मानि–पे्रम से जडुी हदखाई दतेी ि।ै संत कहियों ने जाहत–पांहत, आडंबर और शोषण का 

हिरोध करते िुए करुणा, दया और समानता को मित्ि हदया।⁵ यि साहित्य शोहषत िगष की पीडा का संिेदनात्मक दस्तािेज ि।ै 
5. िीहत काल : भावायमक संवेदना का सौंदयय 

रीहत काल में साहित्य का कें ि शंगार और सौंदयष रिा। यद्यहप सामाहजक यथाथष सीहमत ि,ै हफर भी मानिीय मनोभािों—पे्रम, हिरि और 

आकषषण—की सकू्ष्म अहभव्यहक्त हमलती ि।ै 

6. आध हनक काल : संवेदना औि सामाहजक यथाथय 

आधहुनक काल में हिदंी साहित्य सामाहजक यथाथष से सीधे जडुता ि।ै स्ितंत्रता आंदोलन, औपहनिेहशक शोषण और सामाहजक सधुार आंदोलनों ने 

साहित्य को नई संिेदनात्मक हदशा दी।⁷ यिाँ संिेदना सामाहजक पररितषन की चेतना बन जाती ि।ै 
7. छायावाद में आहयमक संवेदना 

छायािादी काव्य में व्यहक्त की आंतररक अनुभहूत, प्रकृहत–पे्रम और सौंदयषबोध के माध्यम से संिेदना अहभव्यक्त िोती ि।ै यि धारा हिदंी कहिता को 

भािनात्मक गिराई प्रदान करती िै। 

8. प्रगहतवाद औि सामाहजक संवेदना 

प्रगहतिादी साहित्य में मानिीय संिेदना शोषण, अन्याय और िगष–संघषष के हिरुद्ध चेतना का रूप लेती ि।ै यि साहित्य करुणा के साथ प्रहतरोध और 

पररितषन की आकांक्षा को स्िर दतेा िै।⁹ 

9. समकालीन साहित्य में संिेदना 

समकालीन हिदंी साहित्य में संिेदना जहटल और बिुआयामी ि।ै आधहुनक जीिन की हिडंबनाएँ, अकेलापन और अहस्तत्ि–संकट इसके प्रमखु 

हिषय िैं।¹⁰ यि साहित्य मानिीय संबंधों के बदलते स्िरूप को उजागर करता ि।ै 
10. हहंदी गद्य औि मानवीय संवेदना 

हिदंी कथा साहित्य—उपन्यास और किानी—मानिीय संिेदना की प्रभािी अहभव्यहक्त का माध्यम रिा ि।ै स्त्री–हिमशष, दहलत चेतना और ग्रामीण 

यथाथष के हचत्रण से गद्य साहित्य संिेदनात्मक हिस्तार प्राप्त करता ि।ै¹¹ 
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11. हनष्कषय 

एक हचंतनशील प्राणी के रूप में मनुष्य अपने जीिन की हिकास यात्रा का हिशे्लषण करता रिता ि।ै िैहश्वक परस्परता, हिज्ञान एिं तकनीकी के 

हिकास के साथ मनुष्य का जीिन भी सदिै पररितषन की दिलीज पर खडा िोता ि।ै इस प्रहिया में िि परम्परागत जीिन तथा मलू्यों की अथषिीनता 

का हिरोध करता ि,ै तो साथ िी उसकी साथषकता के तत्िों को प्रहतहित करने के अपने दाहयत्ि का हनिषिन भी करता िै, जो मनुष्य की जीिंतता का 

लक्षण ि।ै इसी प्रहिया में िि नयी पररहस्थहतयों के सापेक्ष नये अथष का सजृन भी करता ि।ै अतः "हकसी भी कृहत की िस्तु अहनिायषता मानिीय 

िस्तु िोती िै। काव्य पेड पर या पिाड पर भी िो सकता ि,ै पर पेड या पिाड उस के हिषय िोंगे, िस्तु निी, िस्तु जो भी िोगी, मानिीय िी िोगी। 

क्योंहक िि हिषय के साथ कहि रागात्मक सम्बन्ध का प्रहतहबम्ब िोगी - एक संिेदना या चेतना की अपने से इतर के साथ परस्पर प्रहिया से उदु्भत 

िस्तु। इसहलए िस्तु की परीक्षा करते समय कृहतकार के मानस की परीक्षा भी आिश्यकता िोती ि ैतो काव्य-हििेचन में हिषय का बिुत कम मित्ि 

ि,ै िस्तु का िी ि,ै और िस्तु का मित्ि भी इसहलए ि ैहक िि िस्तु मानिीय िै उसके सिारे िम कृहतकार के  मन में पिुचँते िैं और उस की परख 

करते िैं हक कैसे िि िस्तु तक पिुचँा, कैसे उसे उस की संिेदना ने ग्रिण हकया और कैसे बिुजन-संिेद्य या पे्रषणीय बनाया।" उपयुषक्त कथन से स्पष्ट 

िोता ि ैहक साहित्य का केन्िीय तत्ि मानि ि।ै अपनी िस्तु अहनिायषता तथा पे्रषणीय िोने की प्रहिया में संिेदना का जो स्िर साहित्य में मखुररत 

िोता िै िि मानिीय संिेदना िी ि।ैयि अध्ययन हसद्ध करता ि ैहक हिदंी साहित्य मानिीय संिेदना की सशक्त िािक भाषा ि।ै हिहभन्न साहिहत्यक 

युगों में हिदंी ने मनुष्य की आंतररक अनुभहूतयों और सामाहजक यथाथष को प्रभािी ढंग से अहभव्यक्त हकया िै। ितषमान िैहश्वक संदभष में भी हिदंी 

साहित्य मानिीय मलू्यों को जीिंत बनाए रखने में मित्िपूणष भहूमका हनभा रिा ि।ै  
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प्रस्तावना :  भारतीय समाज की संरचना शताहब्दयों से िणष और जाहत-आधाररत रिी ि।ै इस व्यिस्था ने समाज के एक बडे िगष दहलतों 

को सामाहजक, आहथषक, सांस्कृहतक, और राजनैहतक तथा शैहक्षक रुप से िंहचत कर उन्िें िाहशए पर धकेल हदया ि।ै दहलतों का जीिन 

सहदयों से अपमान, बहिष्कार, शोषण, असमानता से भरा रिा ि।ै ऐसे में दहलत साहित्य केिल साहिहत्यक अहभव्यहक्त निीं, बहल्क जीिन 

संघषष का दस्तािेज़, सामाहजक प्रहतरोध का सशक्त माध्यम और आत्मसम्मान की िैचाररक पिृभहूम बनकर िमारे सामन ेउभरकर आया 

ि।ै दहलत साहित्य ने दहलतों को अपनी पीडा स्ियं किन ेका अहधकार हदया, उनकी चपु्पी को स्िर में बदला और जीिन को गररमा, 

आत्म समान, के साथ जीिन जीन ेकी दृहष्ट हिकहसत हक ि।ै  

दहलत साहहयय की अवधािणा : दहलत साहित्य िि साहित्य ि ैजो दहलत जीिन के यथाथष अनुभिों से जन्म लेता ि ैऔर हजसका 

उद्देश्य केिल सौंदयष बोध निीं, बहल्क सामाहजक सच्चाई तथा पररितषन ि।ै यि साहित्य मन ुिादी परम्परा से निीं बहल्क संहिधान के 

मलू्यों से रचा जाता ि।ै 

दहलत साहित्य की प्रमखु हिशेषताएँ ि।ै 

भोगा हुआ यथाथय 

पीडा औि प्रहतिोध 

आयमकथा औि अन भव की प्रामाहणकता 

समानता, न्याय औि मानव गरिमा की पहचान 

दहलत जीिन हकस तरि गरीबी और अभाि की हस्थहत का उल्लेख अपनी आत्मकथा अपने-अपने हपंजरे में मिोनदाल नहैमशराय हलखत े

ि ैहक “हमािे हलए हदन औि िात एक बिाबि थे। हालांहक हदन सफेद होते थे औि िात काली। हमािे हलए िंगों का कोई मूल्य न 

था। हमािे तो अपने िंग अलग थे। हजनके संग जीने-मिने का नाता था। वे िंग थे गिीब औि अभाव के। वे िंग थे बीमािी औि 

काम न हमलने की तकलीफ के। हमािी इन्हीं िंगों की अलग द हनया थी। शहि में िहते हुए भी हम शहिी न थे। हमािे आस-पास 

गााँव जैसा भी क छ न था”1      

यि साहित्य पारंपररक साहिहत्यक मानकों को चनुौती दतेा ि,ै और किता ि ैहक साहित्य का मलू्यांकन सौंदयष निीं, मानिीय संिेदना और 

सामाहजक न्याय से िोना चहिए। 

दहलत साहहयय औि आयमसम्मान की चेतना :  

जी. कल्यांणराि अपनी तेलगु ुआत्मकथा अंटरानीिसंतम ्में भारतीय साहित्य में हकस तरि िचषस्ि िादी संस्कृहत ने दहलतों को जाहत 

व्यिस्था में बांध-कर उनका शोषण हकया और भारत के संस्कृहत को कमजोर कर, हिश्व के बौहद्धक पटल पर भारत को मानहसक रोगी 

बना हदया। 

“हकस खाई में कोनसा सच फें क हदया, इसका नहीं पता। 

हकस हमट्टी के ढेि के नीचे हकतने जीवन श्मशान हुए, इसका नहीं पत्ता। 

हकस जगह हकस संस्कृहत को फाँ सी पि चढाया, इसका नहीं पत्ता। 

हमट्टी पि वचयस्व, 

मानव को अलग कि मािने वाला कौहिल्य। 

वगय, जाहत-भेद, 

फें क हदया गया जीवन, श्मशान बना हदया गया जीवन 

फााँसी पि चढाई संस्कृहत 

माला, माहदगा। 

उनके गहलयों में चल नहीं सकते, सच में चल नहीं सकते। 

गले में हंडा, कमि को झाडू, मानव ही है, दो पांव, दो हाथ, एक ब हद् सभी जैसी, 
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तहमल में पिया, कन्नड में हूली, महािाष्र में मांग-महाि, हहंदी में भंगी-चमाि 

तेल गू में माला-माहदगा। 

इस तिह हि जगह, देश के हि कोने में, 

इस पहवत्र देश में, अपहवत्र सा, नीच सा देखा गया मानव 

अछूत माला-माहदगा................ 

इस देश की संस्कृहत को लाज शमय नहीं, जो भी है षडयंत्र। 

इस देश की संस्कृहत की कोई सच्चाई नहीं, जो है वह धोखा। 

यहााँ वेद, धमय, साहस, सामिस्य सभी धोके के, बदले के समानाथी शब्द है”| 2 

दहलत समाज को सहदयों तक यि हसखाया गया हक िि िीन ि।ै दहलत साहित्य ने मानहसक गलुामी को तोडन ेका कायष हकया। दहलत 

लेखकों की रचनाओ ंने दहलतों को यि एिसास कराया हक............ 

वे मन ष्य है, हकसी से कम नहीं 

उनकी पीडा असामान्य नहीं, बहल्क सामाहजक अपिाध का परिणाम है 

च प िहना नहीं, बोलना आवश्यक है 

डॉ. भीमराि अंबेडकर के हिचारों से पे्रररत दहलत साहित्य ने आत्मसम्मान को संघषष की पिली शतष माना। और अंबेडकर के मलू मतं्र 

“हशहित बनो, संगहित हो, संघषय किो” दहलत साहित्य की िैचाररक धरुी बन गया। 

दहलत साहित्य को पररभाहषत करत ेिुए ओमप्रकाश िाल्मीहक किते ि ैहक, 

“हमें हसफय  िोिी नहीं बहल्क वह अहस्मता चहहए, हजसे अपने पैिो तले क चल हदया औि हमािे अहस्तयव को हमिा हदया गया। 

हमािी हजािों पीहढयों को नेस्तनाबूद कि हदया, बिबाद कि हदया गया। हमें वह अहस्मता वापस चहहए। हमािी लडाई हसफय  

आहथयक नहीं है क्योंहक िोिी तो हम कमाकि खाते ही िहे है। चाहे वह एक ही िोिी क्यों न हो- भले ही भूखे भी िहे हो। िोिी से 

पहले हमें अपना स्वाहभमान चाहहए औि दहलत साहहयय स्वाहभमान की लडाई है”।3 

 

दहलत साहहयय औि सामाहजक यथाथय : 

दहलत साहित्य न ेउस सामाहजक यथाथष को सामन ेरखा हदसे मखु्यधारा का साहित्य या तो नजरंदाज करता रिा या हिकृत रुप में प्रस्तुत 

करता रिा ि।ै इस साहित्य में... 

अस्पृश्यता की पीडा 

मंहदि, क एाँ, हवद्यालय से बहहष्काि 

श्रम का शोषण 

स्त्री औि दहलत की दोहिी पीडा 

जाहतगत हहंसा 

जैसे हिषय प्रत्यक्ष अनभुि के साथ सामने आत ेि।ै ओमप्रकाश िाल्मीहक जीिन की अपमानजनक पररहस्थहतयों को बेनकाब करत ेिएु 

हलखते ि ैहक, “अस्पृश्यता का ऐसा माहौल हक क ते्त, हबल्ली, गाय, भैंस को छूना ब िा नहीं था। लेहकन यहद दहलत का स्पशय 

हो जाए तो पाप लग जाता था। सामाहजक स्ति पि इसंानी दजाय नहीं था। यह हसफय  जरूित की वस्त  थे।“ 4 

 

दहलत स्त्री औि दहलत साहहयय : 

दहलत स्त्री का जीिन दोिरी मार झेलता ि।ै जाहत की भी और हपत ृसता की भी। दहलत साहित्य ने दहलत स्त्री के अनुभिों को भी स्िर 

हदया ि।ै दहलत स्त्री लखेन में............                               यौन शोषण 

घिेलू हहंसा 

सामाहजक उपेिा 

श्रम और अपमान का यथाथष सामने आता ि।ै कौशल्य बैसंत्री और सशुीला टाकभौरे की रचनाएँ दहलत स्त्री की पीडा और संघषष को नई 

दृहष्ट दतेी ि।ै अपनी आत्मकथा हशकंजे का ददष में सशुीला टाकभौरे अपने अनुभिों से गजुरते िुए हलखती ि.ै..... “गिीब हपछडे अछूत 

वगय के बच्चे घंिों सजा भोगते मानों ग रुजी उन्हें सजा देकि भलू गए हो”| 5       
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दहलत साहहयय औि हशिा : 

दहलत साहित्य ने हशक्षा को महुक्त का साधन माना। यि साहित्य दहलत यिुाओ ंको........ 

प्रश्न किना  इहतहास को नए दृहिकोण से देखने की पे्रिणा आयमगौिव हवकहसत किता है 

हिद्यालयों और हिश्वहिद्यालयों में दहलत साहित्य का अध्ययन दहलत हिद्याहथषयों को अपनी पिचान स्िीकारन ेऔर गरै दहलत हिद्याहथषयों 

के संिेदन बनने में सिायता करता ि।ै कोई भी दशे हबना हशक्षा के प्रगहत निीं कर पाएगा। परंतु िमारे दशे का यि दभुाषग्य ि ैहक हिद्वान जन 

भी भेद-भाि करते ि।ै इसी हिषय पर ओमप्रकाश िाल्मीहक अपनी आत्मकथा जठून में किते ि,ै “मैं खडा होकि मास्िि साहब से एक 

सवाल-पछू लेने की धृिता की थी। अश्वयथामा को दूध की जगह आिे का घोल हपलाया गया औि हमें चावल का मांड। हफि 

हकसी भी महाकाव्य में हमािा हजक्र क्यों नहीं आया ? हकसी महाकहव ने हमािे जीवन पि एक भी शब्द क्यों नहीं 

हलखा ?......उस मास्िि ने म झे म गाय बना हदया पढाना छोडकि बाि-बाि मेिे दहलत होने का उल्लेख कि िहा था। उसने शीशम 

की एक लंबी सी छडी हकसी लडके को लाने का आदेश हदया था”। 6   .         

 

दहलत साहहयय औि लोकतंत्र : 

लोकतंत्र केिल राजनीहतक व्यिस्था निीं, बहल्क सामाहजक समानता हक भािना ि।ै दहलत साहित्य लोकतंत्र की आत्मा को जीहित 

रखता ि ैक्योंहक यि.............. 

हाहशए के लोगों की आवाज बनता है बहुसंख्यक वादी औि जाहतवाद सोच को च नौती देता है 

संहवधान में हनहहत समानता के मूल्यों को साहहहययक धिातल पि उतािता है 

यि साहित्य बताता ि ैहक जब तक दहलतों का जीिन गररमामय निीं िोगा, तब तक लोकततं्र अधरूा रिगेा। 

 

दहलत साहहयय की आलोचना औि च नौहतयााँ : 

दहलत साहित्य को कई बार....... 

केवल पीडा का साहहयय 

प्रहतशोध का साहहयय साहहहययक सौंदयय से िहहत 

किकर खाररज करने का प्रयास हकया गया। लेहकन यि आलोचना दरअसल जाहतगत िचषस्ि की रक्षा का प्रयास ि।ै आज भी चनुौहतया ँ

ि ैहक........ 

दहलत लेखकों को म ख्यधािा में स्थान नहीं हमलना प्रकाशन औि प िस्काि में भेद-भाव 

दहलत साहहयय को केवल वैकहल्पक मानना 

हफर भी दहलत साहित्य हनरंतर हिकहसत िो रिा ि।ै  

समकालीन संदभय में दहलत साहहयय का महयव : 

आज के समय में भी......... 

जाहतगत हहंसा 

सामाहजक भेद-भाव 

आहथयक असमानता 

शैिहणक असमानता 

जैसे समस्याएँ मौजदू ि।ै यि साहित्य नई पीढ़ी को केिल अतीत निीं, बहल्क भहिष्य की हदशा भी हदखाता ि।ै िैहश्वक करण से बुहनयादी 

हशक्षा, माध्यहमक हशक्षा, ि उच्च हशक्षा की हस्थहत में जिा ँएक ओर सधुार िुआ ि।ै दशे में हशक्षा के क्षेत्र में समानता िोने के बजाय 

असमानता बड रिीं ि।ै आज मिगंी हशक्षा पद्धहत के कारण एक तरफ धनी तो दसूरी तरफ हनधषन दहलत लोगों का दशे बनकर रि गया ि।ै 

बडी चालाकी से हशक्षा में भमूंडल करण, संस्थानों में मैनेजमेंट सीटों का प्रािधान लाना, गैर सरकारी संस्थानों को बढ़ािा दनेा, हनशलु्क 

हशक्षा, तथा समाचार कानून पालन निीं करना यि सभी दहलत, गरीब, आहदिाहसयों को हशक्षा से  िंहचत रखन ेका नया भेद-भाि चल 

रिा ि ै             
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हनष्कषय :     

दहलतों के जीिन में दहलत साहित्य का मित्ि अत्यंत व्यापक और गिरा ि।ै यि साहित्य.............. 

दहलतों को अपनी कथा कहने का अहधकाि देता है 

आयमसम्मान औि चेतना का हनमायण किाता है 

सामाहजक अन्याय के हवरुद् संघषय की पे्रिणा देता है 

भाितीय साहहयय को अहधक मानवीय बनाता है 

हनष्कषष: किा जा सकता ि ैहक दहलत साहित्य केिल दहलतों का निीं, बहल्क समचू ेसमाज के नहैतक हिकास का साहित्य ि।ै जब-तक 

समाज में समानता, न्याय और करुणा स्थाहपत निीं िोती, तब-तक दहलत साहित्य मानि के कल्याण के हलए आिश्यक िोगा।  

                                 फूि-नोि 

   1 मोिनदास नहैमशराय – अपने-अपने हपंजरे – भाग 1 – प.ुसं-42 िाणी प्रकाशन,हदल्ली-1995 

   2 जी. कल्याणराि – अंटरानीिसंतम ्– प.ु सं-129 – हिप्लि लेखक संघ आ.प्र-2000   

   3 ओमप्रकाश िाल्मीहक – दहलत साहित्य का सौंदयष शास्त्र – भहूमका -राधाकृष्ण प्रकाशन, नई हदल्ली-1989 

   4 ओमप्रकाश िाल्मीहक – जठून – प.ुसं- 35 - राधाकृष्ण प्रकाशन, नई हदल्ली-1999 

   5 सशुीला टाकभौरे – हशकंजे का ददष – प.ुसं - 47- िाणी प्रकाशन, नई हदल्ली-2011 

   6   ओमप्रकाश िाल्मीहक – जठून – प.ुसं- 3 - राधाकृष्ण प्रकाशन, नई हदल्ली- 1999 

  

                               संदभय ग्रंथ - सूची 

1. डॉ. भीमराि अंबेडकर, जाति का तिनाश, हिदंी अनुिाद, समता प्रकाशन, हदल्ली। 

2. डॉ. भीमराि अंबेडकर, तशक्षा, संगठन और संघर्ष, भारत सरकार प्रकाशन हिभाग। 

3. ओमप्रकाश िाल्मीहक, जठून : एक दतिि की आत्मकथा, राधाकृष्ण प्रकाशन, नई हदल्ली। 

4. मोिनदास नैहमशराय, अपने-अपने तपंजरे, राजकमल प्रकाशन, नई हदल्ली। 

5. कंिल भारती, दतिि सातित्य की अिधारणा, बोहधसत्ि प्रकाशन, हदल्ली। 

6. सशुीला टाकभौरे, दतिि स्त्री िेखन : सरोकार और संघर्ष, िाणी प्रकाशन, नई हदल्ली। 

7. कौशल्या बैसंत्री, दोिरा अतिशाप, साहित्य अकादमी, नई हदल्ली। 

8. रामहिलास शमाष, िारिीय समाज और सातित्य, राजकमल प्रकाशन, नई हदल्ली। 

9. धमषिीर, दतिि सातित्य की आिोचना, िाणी प्रकाशन, नई हदल्ली। 

10. गंगाधर पानतािणे, दतिि सातित्य : तिचार और तिमशष, लोकहप्रय प्रकाशन, मुंबई। 

11. तुलसीराम, मदुषतिया, राजकमल प्रकाशन, नई हदल्ली। 

12. शरण कुमार हलंबाले, दतिि सातित्य का सौंदयष शास्त्र, हिदंी अनुिाद, िाणी प्रकाशन, नई हदल्ली। 

13. भारत का संहिधान, अनुच्छेद 14, 15, 17 और 21। 

14. रमहणका गपु्ता (सं.), दतिि तिमशष और तिदंी सातित्य, साहित्य भिन, इलािाबाद। 

      हशिकुमार हमश्र, समकािीन तिदंी सातित्य में दतिि चिेना 
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िाष्र वाद में भाषा का सहयोग 

– डॉ. दीपक हत्रपािी 

अहसस्िेण्ि प्रोफेसि, हहन्दी-हवभाग, िामकृष्ण कॉलेज, मध बनी, deepakruhani@gmail.com 

 

प्रस्तावना : 

हकसी भी राष्र के हनमाषण में भाषा का योगदान हनःसन्दिे रूप से सिोपरर ि।ै यिाँ भाषा का आशय हकसी एक िी भाषा से ि।ै सीधे-सीधे सतू्र-रूप में 

‘एक राष्र-एक भाषा, लेहकन भारतिषष के सन्दभष में ऐसा निीं िुआ। ये एक तथ्यपरक सच पर आधाररत आियष िै हक इस दशे में हजतनी भाषाई 

हिहिधता ि ैउतना िी सदुृढ़ राष्र पे्रम भी ि,ै हजतना अपनी स्थानीय भाषा के प्रहत लगाि ि ैउतनी िी प्रबल राष्रीय चेतना भी िै, हजतना अपनी 

परम्परागत भाषा में उपलब्ध साहित्य के प्रहत अनुराग ि,ै उतना िी प्रबल राष्रिाद भी ि।ै भारतिषष के सन्दभष में एक तथ्य यि भी हिरल ि ैहक यिाँ 

राष्रभाषा-स्थापन और राष्रिाद की अिधारणा का हनमाषण एक साथ िुआ। हजन व्यहक्तयों और हिभूहतयों ने राष्रिाद के हनमाषण में काम हकया, उन्िें 

भाषाई सन्तुलन और सामंजस्य पर भी काम करना पडा। ये एक तरि से दोिरे मोचे पर काम करने जैसा था। एक तरफ़ हिन्दी की स्िीकायषता के पक्ष-

हिपक्ष में बिसें िो रिी थीं तो दसूरी तरफ़ राष्र को एक सूत्र में बाँधकर अँगे्रज़ों के हिलाफ़ मोचाष खोला गया था। इस शोधपत्र में इसी भाषा और 

राष्रिाद के हमलेजलुे उपिम को जानने-समझने की कोहशश की गयी ि।ै 

 

भाषा औि िाष्र का अन्तस्सम्बन्ध : 

यहद सम्पणूष भारतिषष की एक िी भाषा िोती तो क्या िोता ? आज की आधुहनक शब्दािली में किें तो– िमारे पास इसका कोई प्रामाहणक ‘डेटा’ या 

पिूाषनुमान निीं ि ै हक यहद हिन्दी व्यापक रूप से राष्र भाषा के रूप में स्िीकृत िो जाय तो राष्रिाद का ‘स्टेटस’ क्या िोगा ? ‘राष्रपे्रम’ और 

‘राष्रिाद’ जैसे हिचार उन पररहस्थहतयों के िैं, जब कोई अन्य राष्र हिपक्ष या समकक्ष में खडा िो। िैसी हस्थहत में िम अपने राष्र के प्रहत पे्रम और 

हनिा से अपने अहस्तत्ि को सरुहक्षत-संरहक्षत करने का प्रयास करते िैं। यहद िमारे समक्ष कोई अन्य राष्र निीं िै तो राष्रीयता और राष्रिाद से क्या 

लाभ िो सकता ि ै? इस दृहष्ट से िम यि कि सकते िैं हक ‘एक राष्र-एक भाषा’ से यहद कोई लाभ िो सकता ि ैतो िि लोकतंत्र के पक्ष-पोषण में 

अहधक िो सकता ि,ै न हक राष्रिाद के पक्ष में। भाषा के सन्दभष में समानता से िम लोकतंत्र को सुरहक्षत करने और सदुृढ़ करने में सिायता ले सकते 

िैं। एक भाषा िोने से शासन-प्रशासन के हकसी हनयम-क़ानून के प्रहत हिचार व्यक्त करने में एकरूपता आयेगी। लोकतंत्र के बुहनयादी आयामों में एक 

आयाम यि भी ि ैहक हकसी भी मदु्दे पर अहधक-से-अहधक लोग सिमत िों और एक िी राय रखते िों। यहद िमारी अहधक-से-अहधक माँगें एक िी 

िोंगी तो िम उसे प्राप्त करने के हलए समेहकत दबाि बना सकते िैं। कम श्रम से िी अहधक उपलहब्ध िाहसल कर सकते िैं। 

हकसी लोकतांहत्रक और राजनीहतक हित-साधन से इतर क्या िम ये कि सकते िैं हक यहद सम्पणूष भारत की एक भाषा िोती तो संस्कृहत के क्षेत्र में 

अथिा साहित्य के क्षेत्र में िम कुछ नया कर सकते थे ? या जो भी कर रिे िैं उसे और भी बेितर ढंग से कर सकते िैं ? इस दृहष्ट से हिचार करने पर 

िम दखेते िैं हक जब भी ‘भारतीय संस्कृहत’ अथिा ‘भारतीय साहित्य’ की चचाष िोती ि ैतो िम इसे ‘बिुलतािादी’ हिशेषण से अहभहषक्त करते िैं। 

िम इस बिुलता को हिशेषता मानते िुए इस पर गिष भी करते िैं। यिाँ प्रश्न यि उठता ि ैहक भारत की आन्तररक सीमाओ ंमें ये बिुलता स्िीकायष 

और प्रशंसनीय ि,ै परन्तु िैहश्वक स्तर पर क्या िम हकसी हिहशष्ट मौहलक भारतीय संस्कृहत या साहित्य का प्रहतहनहधत्ि करते नज़र आते िैं ? संस्कृहत 

में तो िम हकसी स्तर तक हिहशष्ट रूप का प्रहतहनहधत्ि करते हदख सकते िैं, क्योंहक संस्कृहत के मौहलक उपादानों, यथा िेशभषूा, खानपान, संगीत, 

नतृ्य, गायन-िादन, िास्तुकला आहद में भाषा की कोई हिशेष भूहमका निीं िोती ि,ै लेहकन साहित्य में ? क्या हजस तरि और हजस स्तर पर भारतीय 

गायक और िादक हिदशेों में स्िीकायष और प्रहसहद्ध-प्राप्त िैं उस तरि से कोई भारतीय साहित्यकार भी स्िीकायषता पाता ि ै? मेरे हिचार से शायद 

निीं। यि अलग तथ्य ि ैहक कुछ अनूहदत कृहतयों को नोबल या बुकर परुस्कार हमल चकुा ि।ै गुरुदिे रिीन्िनाथ टैगोर को ‘गीतांजहल’ पर जो नोबल 

परुस्कार हमला िि यद्यहप अँगे्रजी अनुिाद पर हमला, परन्तु मलू कृहत बाँग्ला में ि।ै क्या बाँग्ला-साहित्य िी सम्पणूष भारतीय साहित्य का प्रहतहनहधत्ि 

कर सकता ि ैअथिा गीतांजहल श्री को जो बुकर परुस्कार ‘रेत समाहध’ के अँगे्रज़ी अनुिाद पर हमला, क्या िि हिन्दी-उपन्यास सम्पणूष भारतीय 

साहित्य का प्रहतहनहध ि ै? यिाँ इन तथ्यों का उल्लेख इस पडताल के हलए हकया जा रिा ि ैहक क्या िम अपने राष्रिाद को ‘एक भाषा’ के अभाि 

में िैहश्वक स्तर पर पि चान की दृहष्ट से प्रस्तुत कर पा रि ेिैं ? स्ितंत्रता संग्राम के दौरान अँगे्रजों के हिरुद्ध एकजटु िोकर लडने में तो बिुलतािादी 

संस्कृहत की प्रशंसात्मक पक्षधरता या हिन्दी को राष्रभाषा बनाने की पिल युहक्तयुक्त थी अथिा रणनीहतक रूप से उद ्दशे्यपणूष थी, लेहकन उसके 

बाद ? 

 

स्वतन्त्रता-आन्दोलन औि हहन्दी : 

“सन् 1920 में गाँधी जी ने सत्याग्रि आन्दोलन आरम्भ हकया और दशे के तीन सबसे मित्त्िपूणष कायों (स्िदशेी, हिन्द-ूमहुस्लम एकता और 

हिन्दसु्तानी को राष्रभाषा मानना) में हिन्दी-प्रचार को भी शाहमल हकया।” 1  गाँधी जी के अनुकरण-अनुसरण में स्ितंत्रता-संग्राम के सभी अग्रगण्य 

नेता हिन्दी के पक्षधर बने। यि तथ्य सत्य भले िै, परन्तु व्याििाररक रूप से उतना ऋजरेुखीय निीं ि।ै हकसी के अनुकरण या समथषन में िम अपनी 

भाषा कैसे बदल सकते िैं या बदलने के बारे में कैसे सोच सकते िैं। िास्ति में िम हजस भाषा को ग्राह्य या सिषग्राह्य बनाने की िकालत करते िैं 

उसमें स्ियं आन्तररक स्तर पर ऐसी सम्भािनाएँ िोनी चाहिए हक उसे सब स्िीकार कर सकें । यिाँ यि भी ध्यातव्य ि ैहक गाँधी जी से सिमत िोते िुए 
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हजतने बुहद्धजीिी नेता हिन्दी के पक्ष में आये या हिन्दी का अनुकरण हकया, क्या मात्र उतने भर से उन नेताओ ंके पीछे चलनेिाली जनता भी हिन्दी 

की पक्षधर या हिन्दी बोलना-समझना सीख जायेगी ? 

“लोकमान्य बाल गंगाधर हतलक का हिचार था हक हिन्दी िी एकमात्र भाषा ि ैजो राष्र भाषा िो सकती ि।ै उन्िोंने किा था– “यि आन्दोलन उत्तर 

भारत में केिल एक सिषमान्य हलहप के प्रचार के हलए निीं ि।ै यि तो उस आन्दोलन का एक अंग ि,ै हजसे मैं राष्रीय आन्दोलन कि गँा और हजस का 

उद्देश्य समस्त भारतिषष के हलए एक राष्रीयता का मित्त्िपणूष अंग ि।ै” हतलक जिाँ हिन्दी को राष्र भाषा मानते थे ििाँ दिेनागरी को राष्र हलहप। 

राष्रीय चेतना को प्रबल करने के हलए उन्िोंने सन 1903 ई. में ‘हिन्दी केसरी’ नामक पहत्रका का प्रकाशन आरम्भ हकया था। उन्िोंने हिन्दी में भाषण 

करके भी अन्य नेताओ ंके समक्ष एक आदशष प्रस्तुत हकया।” 2  यिाँ स्पष्ट ि ै हक हतलक जी ने हिन्दी को राष्रभाषा के रूप में स्िीकार करना 

‘राष्रीयता का मित्त्िपणूष अंग’ माना ि।ै 

उधर मिाराष्र और इधर पंजाब में भी हिन्दी का समथषन िो रिा था। सभी हिन्दीतर भाषी नेता राष्रीयता की स्थापना में हिन्दी को सियोगी मान रिे 

थे। यिी कारण िै हक “लाला लाजपत राय भी हिन्दी को राष्रभाषा मानने के पक्षधर थे। पंजाब में जब हिन्दी-उदूष का हििाद चल रिा था तब उन्िोंने 

हिन्दी का पक्ष हलया था। उन्िीं के यत्न से पंजाब के हशक्षा सेल में हिन्दी को स्थान हमला। उन्िोंने अनेक हशक्षण संस्थाओ ंकी स्थापना की, हजनमें 

हिन्दी का अध्ययन अहनिायष बनाया गया। लाला जी की पे्ररणा से िी पंजाब हिश्वहिद्यालय के पाठ्यिम में हिन्दी को स्थान हमला।”3  

उत्तर भारत और दहक्षण भारत के इन दो प्रभािशाली और मित्त्िपणूष नेताओ ंके हिचार जानने के पिात यि जानना भी प्रासंहगक िोगा हक रामधारी 

हसंि ‘हदनकर’ जैसे लोकहप्रय और मित्त्िपणूष साहित्यकार का भी हिचार हिन्दी-आन्दोलन के प्रहत क्या था। “रामधारी हसंि ‘हदनकर’ ने हलखा ि ै

हक– “गाँधी जी ने अपने सतत चलनेिाले प्रचार से दशे में िि ििा पैदा कर दी हक राष्रीय सभा-सम्मेलनों में िक्ता जब अँगे्रज़ी में भाषण शरुू करते, 

तब अहिन्दी भाषी श्रोता भी ‘हिन्दी-हिन्दी’ का नारा लगाने लगते थे।” इस ििा का असर अहिन्दीभाषी िक्ताओ ंपर भी पडने लगा था। रिीन्िनाथ 

ठाकुर, चििती राजगोपालाचारी, सुब्रमण्यम भारती, रामस्िामी नायकर, श्री मरुुगनार आहद साहित्यकार और नेता सभाओ ंमें हिन्दी में भाषण दनेे 

की कोहशश करने लगे थे और राष्र भाषा के रूप में हिन्दी के प्रचार के समथषक िो गये थे।” 4 

गोपाल राय ने अपनी पसु्तक में उद्धरणों, कथनों तथा अन्य साक्ष्यों के आधार पर हसद्ध हकया ि ैहक बाबू बंहकमचन्ि चटजी, निीनचन्ि राय, स्िामी 

दयानन्द सरस्िती, हिनायक दामोदर सािरकर, जिािर लाल नेिरू, डॉ. राजेन्ि प्रसाद तथा दहक्षण भारत के हिहभन्न हिद्वान हिन्दी के पक्षधर थे। 5 

इन हिद्वानों और नेताओ ंने न हसफ़ष  हिन्दी-भाषा का समथषन हकया, बहल्क देिनागरी हलहप को भी भारत की एकता और अखण्डता में सिायक माना। 

“धमषिीर भारती ने किा था हक िमारे प्रथम स्ितंत्रता संग्राम ने िमें पराजय का मुँि इसहलए हदखाया हक िमारे बीच सम्पकष  की ‘एक भाषा’ का 

अभाि था।” 6 

   ‘राष्र की अिधारणा’, ‘राष्रीयता का भाि’ तथा ‘राष्र िादी चेतना’ जैसे नये पाररभाहषक शब्दों को हबना समझे िम यि निीं समझ सकते हक 

भाषा की इन सबमें क्या भहूमका ि।ै हिन्दीतर राज्य का िोने के बािजदू मिात्मा गाँधी ने सम्पणूष भारत में एक राष्रीय चेतना पैदा करने के हलए 

हिन्दी-भाषा का प्रयोग हकया। स्ितंत्रता के पूिष कोई ऐसा संहिधान या शासकीय हनयमािली निीं थी हजस के आधार पर हिन्दी को राजभाषा या 

राष्रभाषा का दजाष हदया जा सके, हफर भी परेू भारतिषष में हिन्दी को स्िीकार हकया गया। हिडम्बना यि ि ैहक दशे को स्ितंत्रता हमलते िी अपना 

संहिधान, अपनी हनयमािली बनते िी ‘एक राष्र-एक भाषा’ का नारा भी समाप्त िो गया और राष्रीयता तथा राष्रिाद के अन्य आधारों की खोज 

की जाने लगी। 

 

स्वतन्त्रता-पश्चात िाष्रवाद औि हहन्दी : 

“राष्रीयता के कई आधार िैं हजनमें राजनीहतक अनुसहक्त का सिाषहधक मित्त्ि ि।ै राष्रीयता एक प्रजाहत (Race), एक धमष, एक संस्कृहत से भी 

हनहमषत िो सकती ि,ै हकन्तु आधहुनक युग में िि एक राजनीहतक सत्ता से हनहमषत और हनयंहत्रत िोती ि,ै अथाषत् एक राजनीहतक सत्ता के अधीन 

रिनेिाले एक राष्र के हनिासी माने जाते िैं।” 7 

िम राष्रीय हशक्षा नीहत में भाषा के प्राहिधानों को हनधाषररत करते िुए भी हिन्दी के पक्ष में प्रयास कर चकेु िैं। ‘हत्रभाषा फॉमूषला’ इस बात का सबसे 

सटीक उदािरण ि।ै ‘हत्रभाषा सतू्र’ (Three Language Formula) सन 1968 में प्रस्ताहित िुआ था। 8  अभी सबसे नया उदािरण राष्रीय हशक्षा 

नीहत – 2020 9  का भी दखेा जा सकता ि।ै इस बार इस ‘हत्रभाषा सूत्र’ के या दसूरे शब्दों में किा जाय तो स्थानीय भाषाओ ंके उत्थान का जो 

प्राहिधान िुआ ि,ै उससे क्या हिसंगहतयाँ अचानक उत्पन्न िो गयी िैं। इसका सबसे ज्िलन्त उदािरण कनाषटक राज्य में हिन्दी को लेकर िुए हििाद 

में दखेा जा सकता ि।ै हजसे समाचार-पत्र ‘हिन्दसु्तान’10 और ‘दहैनक भास्कर’ 11 में हिस्तार से पढ़ा जा सकता िै। 

ऐहतिाहसक तथ्यों के आधार पर िम दखे चकेु िैं हक यि ‘हत्रभाषा सूत्र’ सफल निीं िो सका। जब हिकल्पों की बिुतायत िोती िै तो व्यहक्त उसी 

हिकल्प का चयन करता ि,ै हजसमें उसका अहधक-से-अहधक लाभ िो। अहधकांश क्षेत्रों में स्थानीय भाषा, हजसे राज्य-भाषा भी कि सकते िैं, के 

बाद अँगे्रज़ी िी सिोपरर रिी। सम्पणूष भारतिषष में िर जगि हकसी का भी काम अँगे्रज़ी से चल जाता िै। यहद िि हिदशे भी जाना चािता ि ैतो उसे 

अँगे्रज़ी की िी आिश्यकता ि।ै 

इन तमाम भाषाई हिसंगहतयों के बािजदू यि शोध का हिषय ि ैहक क्या भाषाई िैषम्य के कारण िमारी राष्रिादी चेतना पर कोई प्रभाि पडा ि ै? 

सामान्यतः दखेा जाय तो कोई प्रभाि निीं पडा िै, यहद पडा भी िोगा तो िि सकारात्मक िी िै। स्ितन्त्रता के पिात हिन्दी बोलनेिालों की न हसफ़ष  

संख्या में िहृद्ध िुई ि,ै बहल्क हिन्दी-क्षेत्र में भी िहृद्ध िुई ि।ै हिन्दी-भाहषयों का प्रहतशत बढ़ा ि।ै इतना अिश्य िुआ ि ैहक हिन्दीतर-भाषी राज्यों में 

हजस गहत और हजस मात्रा में हिन्दी का प्रसार िोना था, िि निीं िुआ। 
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“इसकी बिुत सम्भािना रिती ि ैहक अहिन्दी-भाषी लोग हिन्दी-भाषा में अनेक संशोधन करना चािते िैं। जब उन्िें हिन्दी-भाषा के हलंग-भेद समझ 

में निीं आते िैं तो िे उन्िें सीखने के बजाय उनमें एकरूपता लाने की बातें करने लगते िैं, लेहकन इसी को संहिधान ने हिन्दी की जीहनयस किकर 

सरुहक्षत रखना चािा ि।ै ऐसा अँगे्रज़ी के साथ भी िोता ि।ै जो अँगे्रज़ी सीखते िैं, िे आरम्भ में अँगे्रज़ी भाषा में कहमयाँ हगनाकर उसमें कई प्रकार के 

सधुार लाने की बात आगे रखते िैं। उनकी समझ में निीं आता हक जब पी-यु-टी ‘पटु’ िोता ि ैतो बी-यु-टी ‘बुट’ न िोकर ‘बट’ क्यों िो जाता ि।ै 

अँगे्रज़ी की इस प्रकृहत को अंगे्रज़ भी जानते िैं। िे अपनी भाषा के सम्बन्ध में लगाये गये इस प्रकार के आरोपों का कोई उत्तर निीं दतेे िैं। यि अन्तर 

ध्िहन-उच्चारण के हनयम से अिैज्ञाहनक ि ैया हलहप की दृहष्ट से जहटल िैं– िे इन बातों पर ध्यान निीं दतेे िैं। क्या आज कोई भी अँगे्रज़ी िणषमाला के 

छब्बीस अक्षरों में से एक भी अक्षर घटा सकता िै, या एक भी अक्षर बढ़ा सकता ि ै?”12 

राष्र िाद और भाषा के सन्दभष में भारत में हिन्दी का पक्ष न लेनेिालों को कभी ‘राष्र-हिरोधी’ या ‘राष्रिाद-हिरोधी’ निीं किा गया। इसके कई 

कारण अनुमाहनत हकये जा सकते िैं। एक तो यि हक राष्रिाद के प्रहत अपनी हनिा प्रकट करने के हलए भाषा के अलािा भी कई ऐसे हबन्द ुिैं हजन 

पर एकमत िोकर राष्र के हनमाषण में सियोग हकया जा सकता ि।ै एक कारण यि भी माना जा सकता ि ैहक भाषा और राष्र िाद का परस्पर कोई 

गिरा सम्बन्ध िी निीं ि।ै एक अहन्तम हबन्द ुयि भी अनुमाहनत हकया जा सकता ि ैहक हिन्दी भारतिषष के हलए उतनी मित्िपणूष भाषा िी निीं िै 

हजतना हक हिन्दी-भाषी इसे समझते िैं या हजतना इसे स्ितंत्रता-पूिष नेताओ ंने समझा था। 

स्ितंत्रता-पिात सैद्धाहन्तक और व्याििाररक रूप से सहिय रिनेिाले हिन्दी-पक्षधर रामधारी हसंि ‘हदनकर’ भी इस बात को सािषजहनक रूप से 

स्िीकार करते थे हक स्थानीय भाषाओ ंका हिकल्प हिन्दी को बनाया जाना परूी तरि सम्भि निीं ि।ै भािनगर (गजुरात) में 23 मई, 1952 को 

‘गजुरात-सौराष्र-कच्छ-प्रान्तीय राष्रभाषा-प्रचार-सम्मेलन’ में अध्यक्षीय उद्बोधन में हदनकर जी ने किा था– “असल में, राष्रभाषा के आन्दोलन को 

िमें सभी भाषाओ ंके आन्दोलन के साथ-साथ आगे ले चलना ि।ै राष्रभाषा की हकस्मत मातभृाषाओ ंकी हकस्मत के साथ बँधी िुई ि,ै इस तथ्य को 

दशे हजतना शीघ्र समझ ले, िमारा भाषा-हिषयक हििाद उतना िी शीघ्र शान्त िो जायेगा। आज भारतिषष में भाषा-हिषयक जो जागहृत हदखायी दतेी 

ि,ै उसके मलू में स्ितन्त्रता और आत्माहभव्यहक्त की भािना काम कर रिी ि ैऔर इस भािना से डरने के बदले िमें उसका आदर करना चाहिए। 

प्रत्येक भाषा के हसर पर एक चट्टान पडी िुई ि ैऔर इस चट्टान को तोडकर िि ऊपर आना चािती ि।ै और यि चट्टान राष्रभाषा की निीं, अंगे्रजी 

और अंगे्रहजयत की चट्टान ि।ै”13 यिाँ िम स्पष्ट रूप से दखे सकते िैं हक हदनकर जी सांकेहतक रूप से इस बात को मित्त्िपूणष मान रि ेिैं हक भारतिषष 

में हकसी एक राष्रभाषा के न हिकहसत िो पाने के पीछे अंगे्रज़ी की सिषत्र स्िीकायषता ि,ै न हक हिन्दी के प्रहत को पिूाषग्रि या दरुाग्रि। 

                जिाँ एक ओर हदनकर जी इस तरि की बातें कर रि ेथे ििीं सी. राजगोपालाचारी के हिचार कुछ और िी थे। िे अपने लेख ‘हिदशेी का 

भय और भाषाई राष्रिाद’ में हलखते िैं– “एक धारणा यि ि ैहक हिन्दी दहक्षण भारत की भाषाओ ंसे जडुी िुई िै इसहलए भारत की दजषनों भाषाओ ं

को यि जोडने का काम करेगी। गजुराती और मराठी, पंजाबी और बनारस की भाषा के बारे में यि बात सच िो सकती ि,ै लेहकन यि सोचना तो परूी 

तरि से ग़लत िै हक हिन्दी तहमल को कन्नड या तेलुग ुसे जोड सकती ि ैया हफर इनमें से हकसी को राजस्थानी या बंगाली से जोड सकती ि।ै दभुाषग्य 

से तथ्य यिी ि ैहक भारत के लोगों की नस्ली हिहिधता जैसी भी िो, लेहकन भारत की भाषाएँ दो मोटे खाँचों में बँटी िुई िैं और इनके बीच में हिन्दी 

कोई पलु या सम्पकष -सतू्र निीं ि।ै”14 इस तरि िम दखे सकते िैं हक कई-कई मदु्दों और हिषयों पर एकमत िोने के बािजदू भी भाषा को लेकर एक िी 

दल के लोगों में हकतना मतभेद था। 

 

िाष्रवाद औि धमय की भाषा : 

राष्र िाद के हिहभन्न आयामों पर हिचार करते िुए िमें इस आयाम पर भी हिचार करना िोगा हक राष्रिाद और धमष का क्या सम्बन्ध ि।ै क्या हिश्व 

के हिहभन्न राष्रों में अपने-अपने ढंग से उपजे राष्रिाद में धमष हकसी तरि प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष रूप से हिद्यमान था ? क्या भारत में राष्रिाद की 

अिधार णा की संकल्पना धमष-हिमकु्त िो सकती िै। प्रथम दृहष्ट में यि किा जा सकता ि ैहक भारत चूँहक धाहमषक रूप से हमहश्रत दशे ि ैइसहलए यिाँ 

की राष्र िादी अिधारणा में धाहमषक बिुलता की स्िीकृहत स्ितः समाहित ि।ै िस्तुत: ऐसा निीं िै। यिी कारण िै हक प्रायः िमें ‘हिन्द ूराष्रिाद’ या 

सांस्कृहतक राष्रिाद जैसे शब्द -युग्म पढ़ने-सनुने को हमल जाते िैं। आशय यि हनकला हक ‘राष्रिाद’ कुछ अलग ि ैऔर ‘हिन्द ूराष्रिाद’ कोई और 

िी संकल्पना ि।ै रािुल सांकृत्यायन का एक कथन हितेन्ि पटेल ने अपने एक लेख में उद्धतृ हकया ि–ै “हजस दशे में अपनी भाषा, साहित्य, कला के 

बराबर या उससे भी अहधक जनता का दृढ़ आग्रि हकसी धमष के बारे में हमलता िो, और जब तक िि जनता उसके हलए बडी-से-बडी क़ुबाषनी करने 

के हलए तैयार िो; ििाँ िम धमष से आँख निीं मूँद सकते.... जब तक मज़िब से प्रभाहित िोकर कोई जाहत उसी के ऊपर अपने अलग व्यहक्तत्ि को 

क़ायम करने के हलए डटी िुई ि,ै तब तक भूत में यि मज़िब निीं था, या भहिष्य में निीं रिगेा, इस बात को किकर उस हिचार को िटाया निीं जा 

सकता और न िम ितषमान की समस्या को िल कर सकते िैं।” 15 

               यिाँ इस उद्धरण को उहल्लहखत करने के पीछे आशय यि ि ैहक क्या राष्र िाद में हिन्दी को भाषा के स्तर पर स्थाहपत करने के पीछे कोई 

धाहमषक पिृभहूम भी ि?ै यि प्रश्न इस तथ्य से भी जडुा ि ैहक जो लोग राष्रिाद को हिन्दी से जोडकर दखेते िैं क्या िे सभी एक िी धमष के िैं ? सीधे-

सीधे किें तो किीं ऐसा तो निीं हक हिन्दी का समथषन करनेिाले राष्रिादी एक िी धमष के अनुयायी िों। यहद ऐसा ि ैतो एक पररपक्ि और सुदृद 

राष्रिाद की स्थापना में भाषा और िो भी हिन्दी-भाषा की भहूमका पर िमें पनुहिषचार करना िोगा। यहद िम हिन्दी का पलडा भारी करेंगे तो राष्रिाद 

कमज़ोर िोगा और यहद िम राष्रिाद का पलडा भारी करेंगे तो हिन्दी की पक्षधरता क्षीण िोगी। 

राष्रीय हशक्षा नीहत-2020 की ड्राह्टंग कमेटी के सदस्य प्रो. आर. एस. कुरील किते िैं– “राष्रीय हशक्षा नीहत के पास बिुत सारी चनुौहतयाँ थीं, िैं। 

उनमें से ये एक चुनौती ि-ै लैंग्िेज। इसके हलए भी बिुत अच्छे से हडबेट, हडस्कशन, हिचार-हिमशष िुआ ि।ै रीजनहलज़म या रीजनल लैंग्िेज से 
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राष्रीयता को जोडना, ये मझुे ठीक लगता निीं ि ैऔर इस सबकी िजि से िी और ज्यादा मसुीबतें अपनी कंरी में खडी िोती िैं। िम ये किें हक 

हजनकी रीजनल लैंग्िेज ि,ै उनमें नेशनहलटी की फीहलंग कम ि ैया िम कमतर आँकें , ऐसा हबल्कुल सिी निीं ि।ै” 16 

हनष्कषय : 

इस प्रकार भाषा और राष्र िाद के अन्तस्सम्बन्ध पर कई प्रश्न ऐसे िैं जो अनुत्तररत रि जाते िैं। यहद िम एक ऐसे राष्र िाद को हिकहसत करना चािते 

िैं जो हिश्वपटल पर अपनी एक पिचान भी क़ायम कर सके तो िमें भाषाई समस्याओ ंको आपसी सिमहत से सुलझाना िोगा। इसमें सन्दिे निीं हक 

सम्पणूष भारतिषष में यहद कोई भाषा ‘सम्पकष -भाषा’ के रूप में स्थाहपत ि ैतो िि हिन्दी िी ि।ै हिन्दी-प्रहतहनहधयों को अपने धाहमषक और स्थानीय 

पिूाषग्रिों से ऊपर उठते िुए अहधक समािेशी, अहधक सिषग्रािी तथा अहधक हज़म्मेदार िोना िोगा। िमें एक ऐसे राष्रिाद को हिकहसत करना िोगा 

हजसमें भाषा की भहूमका गौण िो। यहद यि व्याििाररक रूप से सम्भि िो सके तो राष्रिाद की अिधारणा अहधक सदुृढ़ िो सकेगी। यिाँ िमें इस 

तथ्य को निीं भलूना चाहिए हक बिुतेरे स्ितन्त्रता सेनानी नेता अँगे्रज़ी के अच्छे ज्ञाता थे। अँगे्रज़ी में मिारत िाहसल करके िी अँगे्रजों पर हिजय प्राप्त 

की। उन सभी ने राष्रभाषा की आिश्यकता पर बल हदया, परन्तु अफ़सोस हक आज अँगे्रज़ी िी हिन्दी का जगि राष्रभाषा का हिकल्प बन चुकी िै। 

यहद स्थानीय भाषाओ ंको राजभाषा के रूप में रखते िुए हद्वतीय हिकल्प में अंगे्रज़ी न रखकर हिन्दी को िी हिकल्प मान हलया जाय तो हस्थहत में 

पररितषन िो सकता ि।ै  
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आहदकालीन साहहयय में स्थानीय औि वैहश्वक परिहस्थहतयााँ 

डॉ. देशम ख अफशााँ बेगम अहमद अली 

हिभागाध्यक्ष तथा समन्ियक, खाज़ा बंदानिाज हिश्वहिद्यालय , कलबगुी, कनाषटक 

मो. 9945951907, Email. – afshan@kbn.university 

  

हिदंी साहित्य के इहतिास में आहदकालीन युग अपनी पिचान रखता िै। माना जाता ि ै हक यि समय राजनीहतक,सामाहजक,धाहमषक.सास्कृहतक 

उथल-पथुल का समय था। इस युग की प्रिहृत्तयाँ यि हसद्ध करती िै हक, भारतीय जीिन के हिहिध क्षेत्रों में हकतनी िलचल एिं पररितषन की 

हस्थहतयाँ थी। आठिी शती से पंिििी शती के आरंभ तक राजनीहतक हिशंखलता से परेू भारत में व्याप्त थी। भारत की सदुृढ राजसत्ता सम्राट 

िषषिधषन की मतृ्यु (646ई) के बाद हिकेहित िो गयी। अलग-अलग सत्ताधारी राजिंश आपसी संघषष से शहक्तिीन िो चले थे। ईसा की आठिी 

शताब्दी तक दशे में हनरंकुश एकतंत्र शासन प्रणाली कायम िो गयी थी। राजनीहतक अव्यिस्था और स्िेच्छाचाररता के पररणामस्िरूप सामंती प्रथा 

प्रधान िो गयी। स्िाथी सामंतगण जन-कल्याण की भािना का सिषथा पररत्याग कर चकेु थे, हकंतु पारस्पाररक कलि के संिधषन में अचकू प्रयत्न 

करते रिते थे। 

इस युग में बौद्ध तथा जैन धमष का िाषस िुआ। बौद्ध धमष की मिायान शाखा हिदं ुधमष से पणूषरूपेण प्रभाहित िुई और धीरे-धीरे दोनों में 

साम्य स्थाहपत िो गयी। अब बौद्ध धमष को छोडकर लोग हिदं ुधमष को अपनाने लगे। हिदं ुधमष में बुद्ध को भी एक अितार के रूप में ग्रिण हकया जाने 

लगा। कुमाररल भट्ट तथा आचायष शंकर के दाशषहनक हिचारों से बौद्ध धमष काफी िद तक झकजोर उठा। छ्ठी से बारििी शताब्दी तक दहक्षणी भारत 

तथा हिदंी प्रदशे के सीमान्तों पर जैन धमष का प्रचार-प्रसार था। जैहनयों में भी ब्राम्िण धमष के समािेश से महूतष-पजूा का प्रसार िो गया। जैन और बौद्ध 

धमष की क्षीणता से हिदं ुधमष का अहधक िेग से पल्लिन िुआ। हिकासात्मक हक्षप्रता के कारण हिदं ुधमष में मतों तथा संप्रदायों की बिुलता दृहष्टगोचर 

िोती ि।ै आम आदमी धमष के िास्तहिक आदशष आहदकालीन साहित्त्य सजृन की दृहष्ट से उल्लेखनीय एिं मित्िपणूष ि।ै इस काल में संस्कृत, प्राकृत 

तथा अपभं्रश तीन साहिहत्यक भाषाओ ंमें रचनाएँ िो रिी थी। राजनीहतक एकता भंग िो जाने के कारण इस युग गिृ कलि बढ गये थे और स्ियंिरों 

में बल प्रदशषन करने तक िी तत्काहलन राजाओ ंकी िीरता सीहमत िो गई थी। युद्ध का िातािरण िोने के कारण युद्ध और युद्ध में िीरता के साथ 

िीरगहत प्राप्त करना जन-जीिन का एक अंग बन गया था। माताएँ ऐसे पतु्र की कामना करती थी जो जन्म लेने के साथ िी तलिार चलाना शरुु कर दें- 

बहलिारी राहणयाँ भ्रणु हसखािण भाउ। 

नालौ बाडर री छुरी झपट्यौ जाण्यौं साउ॥ 

अपभं्रश भाषा में साहित्य सजृन पंिििी शताब्दी तक चलता रिा। प्रारंहभक अिस्था में हिदंी अपभं्रश से हमलकर काव्य भाषा के रूप  में ग्रिण की 

गयी और शनै:शनै िि स्ितंत्र िो गयी । जैनों,बौद्धों और हसद्धों की अहधकांश रचनाएँ अपभं्रश और अििट्ट भाषा में हनबद्ध िैं। रासक काव्यों में 

‘संदशेरासक’ अििट्ट भाषा की एक श्रेि  रचना ि।ै हिदंी का हिकास बोलचाल की अपभं्रश से िुआ ि।ै लोक अपभं्रश के गं्रथ के उपलब्ध न िोने के 

कारण िम साहिहत्यक अपभं्रश का िी अध्ययन करके हिदंी के पूिषिती साहिहत्यक प्रिहृत्तयों का अनुमान कर सकते िैं। 

आहदकालीन साहित्य में स्थानीय साहिहत्यक प्रिहृत्तयों में राजाओ ं,योद्धाओ ंऔर युद्धों का िणषन अत्यंत हिस्तार से हमलता ि ै। 

हजसमें पथृ्िीराज रासो मित्िपणूष कृहत मानी जाती ि ै । हजसमें पथृ्िीराज के जीिन-चररत से संबंहद्धत ि ै । काव्य की दृहष्ट से इसे हिदंी का प्रथम 

मिाकाव्य किा जाता ि ै , हकंतु इससे ऐहतिाहसक दृहष्ट का अभाि ि।ै  गं्रथ के अनुसार पथृ्िीराज के हपता का नाम सोमेश्वर और माता का नाम 

कमला था। कमला की सुंदरी नामक बिन का बेटा जयचंद राठौर था। जयचंद राठौर के हपता अनंगपाल ने पथृ्िीराज को गोद हलया हजससे जयचदं 

को बुरा लगा। इसी कारण पथृ्िीराज और जयचंद का आपसी कलि-द्वेश इहतिास प्रहसद्ध ि ैजो स्थाहनय साहित्य को प्रभाहित करता ि।ै और इसी 

का पररणाम स्िरूप पथृ्िीराज रासो का हनमाषण ि।ै पथृ्िीराज रासो में िस्तु-िणषन, चररत्र-हचत्रण,भाि-व्यंजना एिं शैली की दृहष्ट से एक उच्च कोटी 

की रचना ि ै। कहि ने हिहभन्न हिषयों प्रकृहत,नगर, बाजार, राज-सभा, रंगमिल आहद की भव्यता एिं सषुमा का सहिस्तार िणषन हकया ि ै।  

कहि ने एक ओर तो युद्धों के िणषन के माध्यम से िीरता और परािम की अदु्भत सहृष्ट की ि,ै दसूरी ओर रूप सौन्दयष और पे्रम के भी सरस 

हचत्र उतारे िैं। दोनों रसों के केन्ि में नारी ि।ै उसे पाने के हलए युद्ध िोते िैं और पा लेने पर जीिन का हिलास पक्ष अपनी परूी रमणीयता के साथ 

उभरता ि।ै िीर और शंगार रसों के पोषण के हलए पथृ्िीराज रासो  में आिश्यकतानुसार अन्य रसों की भी योजना की गई ि।ै कहि ने नगरों, िनों, 

सरोिरों, हकलों आहद का भी िणषन तन्मयता से हकया ि।ै कुल हमलाकर इसमें िीर रस की प्रमखुता ि।ै 

 पथृ्िीराज रासो में राजपतूी अि ंके फलस्िरूप िुई िाहन की भी व्यंजना रचना में स्पष्ट रूप से उभरी ि।ै पथृ्िीराज में राजपतूी अि ंकी परूी-परूी झलक 

हमलती ि,ै हजसके कारण ये राजपतू नरेश अपने िी सामन्तों को मौके-बेमौके दतु्कार हदया करते थे । पथृ्िीराज रासो में यि स्पष्ट हदखाई दतेा ि ैहक 

पथृ्िीराज के पतन में उसकी िी भलूें कारण के रूप स्पष्ट हदखाई दतेा ि।ै पथृ्िीराज रासो में िस्तु- िणषन का भी आहधक्य िै। युद्ध क्षेत्र के दृश्य के दृश्य 

तो अदु्भत प्रहतमा का पररचय दतेे िी ि,ै कहि ने समय और हिया को एक साथ हबंबों में बांधकर रंग और ध्िहनयों को भी रूपाहयत कर हदया ि।ै 

भाि, िस्तु और ध्िहन की सहम्महलत प्रभािाहन्ित के उदािरण ‘पथृ्िीराज  रासो’ में भरे पडे  ि ै– 

बहज्जय घोर हनसांन रान चौिान चि  ँहदहस। 

सकल सरू सामन्त समर बल जंत्र मंत्र हतहस। 

उरि राज प्रहथराज बाग लग्ग मनि  िीर नट्। 
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कढ्त तेग मन बेग लगत मनिु बीज ुझट्ट घट्ट॥ 

िीर और श्रृंगार रसों के पोषण के हलए आिश्यकतानुसार अन्य रसों की भी योजना के साथ-साथ नारी-सौंदयष का भी िणषन हमलता ि ै– 

मनि  ंकला सहसभान कला सोलि सो बहन्नय्। 

बल बैस सहस ता समीप अमतृ रस हपहन्नय। 

हबगहस कमल हिग भ्रमर नैन खंजन हम्रग लुरट्टय्। 

िीर कीर अरू हबंब मोती नख-हसख अहिघरुट्टय्। 

छत्रपहत गयद िरर गहत हबि बनाय संचै सहचय । 

पहिनी रूप पिािहतय, मनिु ंकाम काहमहन रहचय्॥ 

आचायष रामचंि शकु्ल ने खमुान रासो को निीं शताब्दी की रचना माना ि,ै क्योंहक इसमें निी शती के हचत्तौड-नरेश खमुाण के युद्धों का हचत्रण ि।ै 

राजस्थान के ितृ संग्रिकों ने इसको सत्रििीं शताब्दी के रचना बताया ि,ै क्योंहक इसमें सत्रििीं शताब्दी में िी हलखा गया ि।ै इसमें तत्काहलन 

राजाओ ंके सजीि िणषन उस समय की पररहस्थहतयों के यथाथष ज्ञान तथा भाषा के आरंहभक हिदंी रूप के प्रयोग से इसी से तथ्य के प्रमाण हमलते ि।ै 

अहधकांश हिद्वानों ने निीं शती के खुमाण नरेश के समकालीन दलपत हिजय को ‘खमुाण रासो’ का रचहयता सत्रििीं शती ईस्िी का दलपत हिजय 

नाम कोई जैन साध ुथा। रचना-शैली तथा हिषय-िस्तु से हसद्ध ि ैहक यि काव्य हकसी जैन साध ुकी रचना निीं िो सकता। राजाओ ंके युद्धों और 

हििािों के सरल िणषनों से इस काव्य की भाि-भहूम का हिस्तार िुआ। संदभोंनुसार नाहयकाभेद ,षटऋतु आहद के हचत्रण भी हमलते िैं। राजाओ ंकी 

प्रशंसा काव्य का मखु्य प्रहतपाद्य ि।ै  

हपउ हचत्तौड न आहिऊ, सािण पहिली तीज । 

जोिै बाट हबरहिणी हखण-हखण अणिै खीज ॥ 

संदसेो हपण साहिबा, पछूो हफररय न देि्। 

पंछी घाल्या हपंज्जरे, छूटन रो संदि्े॥ 

आहद  प्रकार का साहित्य  

आहदकालीन रासो काव्यों में िीर रस की व्यंजना के हलए छप्पय, तोटक, तोमर पद्धरर और नाराच का प्रयोग अहधक हकया गया। इनमें से कुछ 

हिद्वान शैली की समानता के कारण रासो-काव्यों को भी अपभं्रश का काव्य समझ बैठे िैं । आल्ि  या िीर छंद आहदकाल में दोिा के समान िी 

लोकहप्रय रिा िोगा । अत: हिदंी के आहदकालीन साहित्य में इनका प्रयोग कव्य-रचना की एक संस्कृहत का द्योतक ि ै, हजसका आगे भी हिकास 

िोता रिा ि ै। इस युग का साहित्य राजदरबारों की सीमाओ ंमें बँधा न िोकर लोक-आस्था, िीरता, पे्रम और सामाहजक मलू्यों से जडुा रिा, इसहलए 

इसमें लोकजीिन की गिरी छाप हमलती ि।ै 

आहदकालीन साहित्य की प्रमखु हिशेषता लोकभाषाओ ंका प्रयोग ि।ै अपभं्रश, अििट्ट और प्रारंहभक हिदंी में रहचत काव्य आम जन की भाषा में 

था। इससे स्पष्ट िोता ि ैहक साहित्य का उद्देश्य जनसामान्य तक पिुचँना था। लोकगीतों, दोिों और िीरगाथाओ ंमें सरल, प्रभािी और भािपणूष भाषा 

का प्रयोग लोकजीिन की सिजता को दशाषता ि।ै 

आहदकालीन साहित्य में पे्रम का स्िरूप भी लोकजीिन से जडुा िुआ िै। पे्रम को शंगाररक हिलास निीं, बहल्क सािस, त्याग और सामाहजक 

मयाषदाओ ंके साथ प्रस्तुत हकया गया ि।ै लोकनाहयकाएँ अपने पे्रम के हलए संघषष करती हदखाई दतेी िैं, हजससे उस समय के सामाहजक बंधनों और 

लोकमान्यताओ ंका बोध िोता ि।ै 

जन जीिन के साथ घलु-हमलकर रचना करने िाले कहियों में अमीर खसुरों का स्थान मित्िपूणष िै। अमीर खुसरो के भाषा की सबसे बडी 

हिशेषता यि ि ैहक उन्िोंने बोलचाल की भाषा में रचना की। उनका प्रहसद्ध दोिा नीचे हदया जा रिा िै, हजसकी चचाष बार-बार की जाती िै और 

हजससे लगता ि ैहक इनकी भाषा हबिारी से अहधक बोल-चाल की भाषा ि ै– 

 गोरी सोिे सेज़ पर, मखु पर डारे केस। 

चि खसुरो घर आपने, रैतन िई चि ुँ दसे। 

 धाहमषक हिश्वास और लोकआस्था इस काल के साहित्य में धाहमषकता लोकआस्था के रूप में हदखाई दतेी ि।ै जैन और बौद्ध साहित्य, हसद्धों और 

नाथों की िाणी में कमषकांड की अपेक्षा जीिनोपयोगी नैहतकता और साधना पर बल ि।ै यि लोकजीिन की व्याििाररक दृहष्ट को प्रकट करता ि,ै 

जिाँ धमष जीिन से कटकर निीं, बहल्क जीिन के साथ चलता ि।ै  नाथपंथी हसद्धों और जैन-बुद्धों साहित्य में स्थानीय धाहमषक साधनाएँ ,योग, तप, 

और नैहतकता का प्रभाि हदखता ि ैयि स्थानीय सामाहजक आिश्यकताओ ंसे जडुा साहित्य था। 

लोकसंस्कृहत और परंपराएँ आहदकालीन रचनाओ ंमें पिष-त्योिार, हििाि, युद्ध, यात्रा, ग्राम्य जीिन और लोकपरंपराओ ंका िणषन हमलता ि।ै इससे 

उस समय की संस्कृहत, खान-पान, पिनािा और सामाहजक व्यििार की जानकारी हमलती ि।ै लोककथाएँ और जनश्रहुतयाँ साहित्य का आधार 

बनती िैं, जो सामहूिक स्महृत को संरहक्षत करती िैं। 

यि साहित्य केिल आदशों की निीं, बहल्क संघषों की भी कथा किता ि।ै हिदशेी आिमणों, सामाहजक अहस्थरता और आहथषक 

कहठनाइयों के बीच आम जनता के सािस और हजजीहिषा को रचनाकारों ने स्िर हदया। इससे लोकजीिन का यथाथष रूप सामने आता िै।  

सारी रात मोहि ंसँग जागा। 

भोर भयो तब हबछुडन लगा। 
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िाके हबछुडत फाटक हिया। 

क्यों सहख साजन ना सहख हदया॥ 

आचायष िजारीप्रसाद हद्विेदी ने हलखा ि ै– “दसिीं से चौदििीं शताब्दी तक के समय में लोकभाषा में हलहखत जो साहित्य उपलब्ध िुआ ि,ै उसमें 

पररहनहित अपभं्रश से कुछ आगे बढ़ी िुई भाषा का रूप हदखाई दतेा ि।ै दसिीं शताब्दी की भाषा के गद्य में तत्सम ्शब्दों का व्यििार बढ़ने लगा था, 

परन्तु पद्य की भाषा में तद्भि शब्दों का िी एकछत्र राज्य था। चौदििीं शताब्दी तक के साहित्य में इसी प्रिहृत्त की प्रधानता हमलती िै।… इसी समय 

से हिन्दी भाषा का आहदकाल माना जा सकता ि।ै” आहदकालीन साहित्य में खसुरो की लोक जीिन बद्ध रचनात्मक पे्ररणा को दखेकर हिद्धानों ने 

उन्िें जनकहि के रूप में भी ग्रिण हकया ि ै। इनकी पिहेलयों, मकुररयों एिं गिलों में लोकाचार की ठेठ अहभव्यहक्त दृहष्टगत की जा सकती िै। 

आहदकालीन साहित्य में िैहश्वक साहिहत्यक प्रिहृत्तयाँ में भारतीय मिाकाव्य परंपरा का प्रभाि हदखाई दतेा ि।ै हजसमें रामायण, मिाभारत 

मिाकाव्य का व्यापक प्रभाि हदखाई दतेा ि।ै जो भारतीय साहित्य के साथ संस्कृहत का परूक माना जाता ि ै। हजसमें मयाषदा,िीरता धमष, यश और 

त्याग जैसे मलू्यों का िैहश्वक चेतना पर प्रभाि पडता ि ै। साथ िी बौद्ध और जैन दशषन का अंतराषष्रीय प्रभाि भारत के साथ-साथ एहशया के कई 

दशेों में फैले िुए थे। अहिंसा, करूणा और िैराग्य जैसी अिधारणाएँ आहदकालीन साहित्य में नजर आती ि।ै मानिमलू्य और सािषभौहमक भािनाओ ं

के साथ िीरता,पे्रम,धमष, त्याग और मतृ्यु बोध जैस हिषय केिल स्थानीय निीं बहल्क सािषभौहमक (िैहश्वक) मानि अनुभिों से जडेु िैं, जो 

आहदकालीन साहित्य को व्यापक बनाते िैं। हद्विेदी जी ने अन्यत्र हलखा ि ै– “परन्तु यि सत्य ि ैहक इस काल की रचनाओ ंमें िीरतत्त्ि का एक नया 

स्िर सनुाई दतेा ि।ै इस काल में िीर रस को बिुत प्रमखु स्थान प्राप् त ि।ै” आहदकालीन साहित्य जन-जीिन की हजन अनुभहूतयों से प्रकट िुआ था, 

उनमें पयाषप्त  हिहिधता थी। अत: िि एक भीड का सायास हलहखत साहित्य निीं ि।ै अहपतु एक सचेतन समाज की सिज हस्थहतयों से उत्पन्न 

साहित्य ि ै। यिी कारण ि ैहक उसमें जीिन की हिहभन्नताओ ंऔर स्िच्छंद प्रिहृत्तयों के हिहिध हचत्र हमलते िैं ।  

आहदकालीन साहित्य में िैहश्वक स्तर पर मानि मलू्यों ि नैहतक सामाहजक और सांस्कृहतक  आदशष ि ैजो सत्य,कतषव्य,त्याग हनिा 

सािस और न्याय के रुप में हमलता ि।ै 

हनष्कषषतः 

आहदकालीन साहित्य लोकजीिन की सशक्त अहभव्यहक्त ि।ै आहदकाल ने परिती कालों के हलए अनेक परंपराओ ंका व्यिहस्थत रूप प्रदान हकया। 

इसमें जनभाषा, जनभािना और जनसंस्कृहत का सुंदर समन्िय हमलता िै। यि साहित्य न केिल अपने समय का इहतिास ि,ै बहल्क लोकमानस की 

आत्मा को समझने की कंुजी भी ि।ै आहदकालीन साहित्य ने हिदंी साहित्य की नींि लोकजीिन की सदुृढ़ आधारहशला पर रखी, जो आगे चलकर 

भहक्त और रीहतकाल में हिकहसत िुई। आहदकाल को संहधकाल  
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➢ प्रस्तावना  : 
            स्त्रोत भाषा की सामग्री को यथाित लक्ष्य भाषा में प्रस्तुत करना अनुिाद ि ै | डॉ. भोलानाथ हतिारी जी के अनुसार “एक भाषा में व्यक्त 

हिचारों को यथाित समान और सिज अहभव्यहक्त द्वारा दसूरी भाषा में व्यक्त करने का प्रयास अनुिाद ि ै|”1 हनकटतम समतुल्य और सिज संपे्रषण 

िी अनुिाद ि ै| ितषमान समय में अनुिाद मनुष्य जीिन का एक अहभन्न अंग बन गया िै | आज अनुिाद की व्याहप्त सामाहजक, आहथषक, सांस्कृहतक, 

शैहक्षक, तकनीकी, कायाषलयी, बैंहकंग, हिहध, िैज्ञाहनक, मीहडया, हिज्ञापन, मनोरंजन आहद अनेक क्षेत्रों में  हदखाई दतेी िै | राष्रीय तथा 

अंतरराष्रीय स्तर पर अनुिाद की मित्ता हदन-प्रहतहदन बढ़ती िी जा रिी ि ै| “संसार के हकसी भी दशे, भाषा और व्यहक्त के हलए शेष हिश्व की तमाम 

उपलहब्धयों से जडुने के हलए अनुिाद से बेितर कोई माध्यम निीं |”2 िैहश्वक स्तर पर साहिहत्यक कृहतयों के अनुिाद की परंपरा प्राचीन रिी ि ै | 

िैहश्वक संदभष में अनूहदत साहित्य अत्यंत मित्िपणूष भहूमका हनभा रिा ि ै|  

            भाहषक हिहिधता यि मनुष्य के सामाहजक जीिन का एक अहभन्न अंग ि ै | मनुष्य की आहदम अिस्था से आधहुनक समय तक हिश्व में 

अनेक भाषाएँ और बोहलयाँ हिकहसत िोती रिी िैं | आज हिश्व के अलग-अलग राष्रों में अलग-अलग भाषाए ँबोली जाती िैं | प्रत्येक राष्र की 

हभन्न-हभन्न भाषा िोने के कारण में हिश्व के अलग-अलग राष्र में रिने िाले मनुष्यों के बीच संपकष  स्थाहपत िोना कहठन िोता ि ै | आज के व्यस्त 

मनुष्य के हलए हिश्व की सभी भाषाएं सीखना संभि निीं ि ै| ऐस ेमें अनुिाद के माध्यम से दो हभन्न राष्रों में रिने िाले नागररक एक-दसूरे से संपकष  

स्थाहपत कर सकत ेिैं | दोनों हभन्न भाषा-भाहषयों के बीच दभुाहषए के जररए हभन्न भाषा बोलने िाले नागररक आपस में बातें कर सकत ेिैं  |  

अनुिाद दो हभन्न भाषा बोलने िाले लोगों के बीच संपकष  स्थाहपत करने का उत्कृष्ट माध्यम ि ै| 

           अनूहदत साहित्य के माध्यम से हिश्व की प्रत्येक भाषा में समाहित ज्ञान-हिज्ञान की जानकारी प्राप्त िोती  ि ै| हिश्व के अनेक हिकहसत दशेों 

की ज्ञान हिज्ञान तथा तकनीकी जानकारी का लाभ उठाकर कोई भी अभी हकसी दशे अपनी तरक्की कर सकता िै | अंगे्रजी, चीनी, जापानी, फ्रें च 

तथा हिश्व की प्रत्येक भाषा के अनूहदत गं्रथों के जररए ज्ञान-हिज्ञान की सामग्री का अध्ययन कर हकसी भी दशे का हनिासी व्यहक्त अपने व्यहक्तगत 

हिकास के साथ-साथ समाज और राष्र का हिकास कर सकता ि ै | हिज्ञान, कृहष, उद्योग, व्यापार आहद क्षेत्रों में उन्नहत करने ितेु अनूहदत साहित्य 

अत्यंत मित्िपणूष िैं |  

           मनुष्य समाज के हिकास के साथ अहस्तत्ि में आई हिहभन्न भाषाएँ और बोहलयाँ आपसी संपकष  स्थाहपत करने में बाधा बन जाती िैं | 

अनुिाद मौहखक रूप से हकया गया िो या हलहखत दोनों का उद्देश्य संपकष  माध्यम का काम करना ि ै| अनूहदत साहित्य के माध्यम से हिश्व साहित्य 

का पररचय प्राप्त िोता ि ै | हिश्व की हकसी भी भाषा में हलखा गया साहित्य अनूहदत गं्रथों के माध्यम से सभी राष्रों में पिुचँ गया िै | अनुिाद के 

कारण िी हकसी भाषा का साहित्य, उसकी हिशेषताएँ और श्रेि रचनाकारों को जानने में सहुिधा िुई िै | उदा. हजस व्यहक्त को अंगे्रजी भाषा का ज्ञान 

निीं ि ैिि भी शैली, कीट्स, शेक्सहपयर जैसे अंगे्रजी रचनाकारों के साहित्य का अनुिाद पढ़कर अंगे्रजी साहित्य से पररहचत िो सकता ि ै| भारत की 

संस्कृत भाषा में हलखे गं्रथ हिश्व की अनेक भाषाओ ंमें अनूहदत िोने के कारण हिश्व के हकसी भी देश में रिनेिाला नागररक संस्कृत के प्राचीन 

साहित्य से पररहचत िो सकता ि ै | संस्कृत के रचनाकार िाल्मीहक और काहलदास के अनूहदत साहित्य ने हिश्व स्तर पर अपनी हिहशष्ट पिचान 

बनायी ि ै| अनुिाद के माध्यम से हिंदी के पे्रमचंद, जयशंकर प्रसाद, रहिंिनाथ टैगोर, हनराला मिादिेी िमाष और अन्य अनेक भारतीय साहिहत्यकों 

के साहित्य से हिदेशी पाठक पररहचत िुए िैं | लैहटन भाषा के कहि डांटे और इतालिी के बोकाहचयों इन रचनाकारों का साहित्य हिश्व के सभी राष्रों 

में पिुचँ गया ि ै| अनुिाद के जररए िी ग्रीक हिद्वान प्लेटो, अरस्त,ु सकुरात आहद के साहित्य को सारी दहुनया जान सकी ि ै| िैहश्वक स्तर पर हलखे 

जा रि ेश्रेि साहित्य का आस्िाद खदु की भाषा में कोई भी व्यहक्त आसानी से ले सकता ि ै|  

         भौगोहलक हिशेषताओ ंऔर सीमाओ ंके कारण हिश्व में प्रत्येक दशे की हिहभन्न सभ्यता और संस्कृहत हिकहसत िुई िैं | भाषाएँ क्षेत्र के 

अनुसार बदलती रिती िैं | हिश्व के हकसी भी राष्र में रिनेिाला व्यहक्त दसूरे राष्र के साहित्य का पररचय अनूहदत गं्रथों से प्राप्त कर सकता ि ै | 

अनूहदत साहित्य के जररए हकसी भी की दशे की सभ्यता और संस्कृहत से भी पररचय िोता ि ै| हिश्व की िर भाषा में हलखे गए गं्रथ में रचनाकारों के 

हिचारों के साथ-साथ उस राष्र की सभ्यता और संस्कृहत का िणषन िोता ि ै| समाज में रिनेिाले व्यहक्तयों का रिन-सिन, आचार-हिचार, खान-पान, 

तीज-त्यौिार, रीहत-ररिाज, परंपराएँ, सामाहजक मान्यताएँ आहद की भी अहभव्यहक्त िोती िै | अनूहदत रचनाओ ंके अध्ययन से हिश्व के सभी राष्रों 

की सभ्यता और संस्कृहत को समझा जा सकता ि ै| उदा. भारतीय गं्रथों का अन्य हिदशेी भाषाओ ंमें अनुिाद िोने से भारतीय संस्कृहत को समझा जा 

सकता िै  | इसी तरि अनुिाद के माध्यम से अंतरराष्रीय स्तर पर हकसी भी राष्र की सभ्यता और संस्कृहत का पररचय हमल सकता ि ै| इससे िैहश्वक 

स्तर पर मनुष्य की सभ्यता और संस्कृहत का हिकास िोने में सिायता िोती ि|ै |  

         अनुिाद के माध्यम से भाषा और साहित्य का हिकास िोता ि ै | अनुिाद करते समय िोत भाषा की हिशेषताएं, शब्द, मुिािरे, किाितें, 

भाषा, शैली, व्याकरण आहद का प्रभाि लक्ष्य भाषा पर िोता िै | साहिहत्यक अनुिाद से लक्ष्य भाषा भाहषयों के हिचारों में तो समहृद्ध अिश्य िोती 
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ि ैहकंतु उनकी भाषा में भी समहृद्ध िोती ि ै| अनुिाद के जररए साहिहत्यक हिकास िोता ि ै| हिहभन्न भाषाओ ंमें हलखी गई साहिहत्यक कृहतयों का 

अनुिाद िोने से हिश्व साहित्य समदृ्ध िोता ि ै| 

           अनूहदत साहित्य के माध्यम से हिश्व भाषाएं और साहित्य का तुलनात्मक अध्ययन और अनुसंधान करना आसान िुआ िै | “अनुिाद 

तुलनात्मक अध्ययन की आधारभतू धरुी ि ै | अनुिाद के सिारे िी एक भाषा को जानने िाले अन्य भाषा की साहिहत्यक उपलहब्धयों से पररहचत 

िोते िैं |”3 हिश्व साहित्य की हिहभन्न भाषाओ ं के तुलनात्मक अध्ययन और अनुसंधान से प्रत्येक दशे की सामाहजक, राजनीहतक, आहथषक, 

सांस्कृहतक और शैहक्षक पररहस्थहतयों का ज्ञान प्राप्त िोने में सिायता िोती िै | दो भाषाओ ंके साहिहत्यक हिचारों तथा भाषा शास्त्र संबंधी तुलना से 

मानि मनोहिज्ञान के अनेक अज्ञात तत्िों को उद्घाहटत हकया जाता ि ै | हिश्व की सभी भाषाएं और उनके साहित्य का अध्ययन करते िुए हिश्व 

साहित्य की समानता और हिषमता की जानकारी प्राप्त िोती िै | अनूहदत साहित्य के माध्यम से स्पष्ट िो जाता ि ैहक अलग-अलग राष्रों में रिनेिाले 

लोगों का मानि मन एक ि ै|   

         हिश्व के प्रत्येक राष्र की संस्कृहत हभन्न-हभन्न ि ै| प्रत्येक राष्र की सामाहजक, ऐहतिाहसक, परंपरा का प्रभाि उसे राष्र की संस्कृहत पर हदखाई 

दतेा ि ै | हिश्व के हिहभन्न दशेों में रिने िाले नागररक अनूहदत रचनाओ ंके द्वारा दसूरे राष्र की संस्कृहत को समझ सकते िैं | अनूहदत साहित्य के 

माध्यम सांस्कृहतक आत्मीयता बढ़ती ि ै | दो राष्रों के बीच सांस्कृहतक आदान-प्रदान की प्रहिया शुरू िोती ि ै | आपसी आत्मीयता बढ़ने से 

अनुभिों का एक नया ज्ञान प्राप्त िोता ि ै | हिश्व के श्रेि साहित्यकारों का साहित्य हिश्व की अन्य भाषाओ ंमें अनूहदत िोने से हिहिध दशेों की 

संस्कृहत का अनुभि प्राप्त िोता ि ै | दसूरे राष्र की संस्कृहत से पिचान िोने के कारण एक दसूरे को समझने में आसानी िोती िै | अनूहदत गं्रथों के 

अध्ययन से हिश्व संस्कृहत का हिकास िोता ि ै|  

            “आज व्यापार का भमूंडलीकरण िोता जा रिा ि ै| एक दशे का संबंध दसूरे दशे के साथ घहनि िाहणहज्यक संबंध तभी स्थाहपत िो सकता 

ि,ै जब दोनों एक-दसूरे की िाहणज्य-हिषयक सामग्री से पररहचत िों | इसके हलए अनुिाद िी एक एक सशक्त-साथषक मध्यम के रूप में सामने आता 

ि ै |”4  अनूहदत साहित्य के माध्यम से दो दशेों के बीच राजनीहतक संबंधों में सधुार िोता ि ै | अनूहदत अहित्य के द्वारा अलग-अलग राष्र में रिने 

िाले व्यहक्त दसूरे राष्र की सभ्यता, संस्कृहत से पररहचत िोते िैं | दो मनुष्यों के बीच की दरूरयों को नष्ट करते िैं | अनूहदत साहित्य सारे हिश्व को एक 

पररिार की तरि रिने का संदशे दतेा ि ै | परेू हिश्व में रिने िाले लोगों में पे्रम, बंधतुा भािनाओ ंका हिकास करने में अनुिाद मित्िपूणष भहूमका 

हनभाता ि ैअनुिाद के माध्यम से मानिता की भािना दृढ़ िोती ि ै| अनुिाद के साधन से मानिता को हिश्व बंधतु्ि की भािना िहृद्धंगत िोती ि ै|  

 

➢ हनष्कषय : 
                      आज के आधहुनक युग में मनुष्य जीिन में अनुिाद की व्याहप्त बढ़ गई ि ै | अंतरराष्रीय स्तर पर अनुिाद का मित्ि बढ़ गया ि ै | 

आज के िैश्वीकरण के युग में व्यस्त मनुष्य को ज्ञान- हिज्ञान के आदान-प्रदान के हलए अनूहदत साहित्य अत्यंत मित्िपणूष ि ै | कला, हिज्ञान, 

हचहकत्सा, तकनीकी, उद्योग, व्यापार, मीहडया आहद अनेक क्षेत्रों में अनूहदत साहित्य की उपयोहगता हनहिषिाद रूप से हसद्ध िुई ि ै | तुलनात्मक 

अध्ययन एिं अनुसंधान के हलए अनुिाद अत्यंत उपयुक्त ि ै| सांस्कृहतक आदान-प्रदान की दृहष्ट से अनूहदत साहित्य अत्यंत मित्िपणूष भहूमका हनभा 

रिा िै | संपणूष मनुष्य समाज की धरोिर के रूप में अनूहदत साहित्य अपनी भहूमका हनभा रिा िै | अनूहदत गं्रथ पूरे हिश्व को एकसूत्रता के भाि में जोड 

रि ेिैं | इससे समग्र हिश्व में सद्भािना और मानिता की भािना दृढ़ िो रिी ि ै|  

 

➢ संदभय संकेत :  
1.  अनुिाद हिज्ञान - संपा. डॉ. बालेन्द ुशेखर हतिारी, प.ृ 11 

2.  ििी, प.ृ 14 

3.  ििी,  प.ृ 20 

4.  अनुिाद हसद्धांत एिं व्यििार – डॉ. अनुज प्रताप हसंि, प.ृ 95 
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डॉ.जेबा िशीद के साहहयय में इस्लाम दशयन 

१प्रा. िहहसा हमझाय, २प्रा. डॉ. हाशमबेग हमझाय 
१सोलापरु सोशल आट्षस ऍण्ड कॉमसष कॉलेज, सोलापरु.,  
२आट्षस,सायन्स, कॉमसष कॉलेज, नलदगुष,हज. धाराहशि       

       

साि – 

अपने देश में अनेक धमष और संस्कृहतयों िैं। भारत में इस्लाम एक अल्पसंख्यक समुदाय का िै। इस्लाम धमष की 

संस्कृहत में मानितािाद और यथाथषिाद को मित्ि हदया गया िै। भारत में सूफी काव्य परंपरा से हिंदी साहित्य में इस्लाम दशषन 

हदखाई देता िै।इस्लाहमक दशषन में मानि हित को सिषश्रेि माना िैं।सूफीिाद ने मुहस्लम समाज के हनमाषण में बिुत िी मित्िपूणष 

भूहमका हनभाई िै । इस्लाम के संस्थापक पैगंबर मोिम्मद ने 'कुरान' के आदेशों का ईमानदारी से पालन करने का आदेश हदया 

िै। आधुहनक हिज्ञान-तंत्रज्ञान के युग में हशक्षा, सच्चाई, शांहत, न्याय, स्ितंत्रता, स्त्री-पुरुष समानता, नैहतकता, मानिता आहद 

को अपनाने की आिश्यकता िै।इन सभी बातों का पालन करने का आदेश 'कुरान' में हदया गया िै। समाज में जब-जब अन्याय, 

अत्याचार को बढ़ािा हमलता िै,तो उस समय धाहमषक आदेशों का पालन करना उस समाज के हलए हितकारक िोता िै। हिंदी 

साहित्य में अमीर खुसरो से लेकर असगर िजाित तक के साहित्यकारों ने अपने साहित्य में इस्लाम दशषन को व्यक्त हकया िै। 

साठोत्तरी लेहखका डॉ.जेबा रशीद हिंदी और राजस्थानी भाषा में साहित्य लेखन करने िाली चहचषत लेहखका िै। डॉ.जेबा रशीद 

ने अपने साहित्य के माध्यम से इस्लाम धमष के तत्िों को स्पष्टता से व्यक्त करने का प्रयास हकया िै।लेहखका ने मुहस्लम समाज 

के हस्त्रयों पर िोने अत्याचार और अन्याय को 'कुरान' का संदभष देकर मुहस्लम हस्त्रयों को तथा भारतीय समाज को सजग हकया 

िै। 

बीज शब्द - जेबा रशीद, मुहस्लम साहित्यकार, इस्लाम दशषन, हिंदी साहित्य आहद। 

आम ख – 

आधुहनक हिंदी साहित्य में गुलशेरखां सानी, रािी मासूम राजा,अब्दुल हबहस्मल्लाि, बंदीउज्जमा, असगर 

िजाित,मेिरुहन्नसा परिेज,नाहसरा शमाष,जेबा रशीद आहद ने अपने साहित्य में इस्लाम दशषन को हचहत्रत हकया िै।डॉ.जेबा रशीद 

ने अपने साहित्य में 'कुरान' का आधार लेकर मुहस्लम महिलाओ ंके हलए जो अहधकार िै।उसे अपने साहित्य में व्यक्त हकया िै। 

लेहखका अपने साहित्य के माध्यम से बताना चािती िै हक मुहस्लम समाज में हपतृसत्तात्मक व्यिस्था निीं िै लेहकन भारतीय 

मुहस्लम हस्त्रयों को यि अहधकार प्रयोहगक तत्िों पर निीं हमलता िै।यि किा जाता िै, 'मां के कदमों के नीचे जन्नत िै' इसका 

भी पालन निीं हकया जाता।औरत अपने अहस्तत्ि के हलए आज भी संघषषरत िै।मुहस्लम महिलाएं 'कुरान' में हदए गए अहधकारों 

की जानकारी निीं रखती।उनकी गरीबी और अज्ञानता के कारण मुहस्लम स्त्री की हस्थहत और भी खराब िुई िै मुहस्लम पररिारों 

में स्त्री की हस्थहत अत्यंत हपछडी एिं दयनीय िै मुहस्लम पररिारों में हशक्षा की कमी, हपछडापन,घर के बािर जाने की पाबंदी,स्त्री 

पुरुष समानता,आहद समस्याओ ं को डॉ.जेबा रशीद ने अपने साहित्य में व्यक्त हकया िै।िजरत मोिम्मद पिले फेहमहनस्ट 

थे।हजन्िोंने िजारों साल पिले महिलाओ  ंका सम्मान करते थे।तत्कालीन समय में लडहकयों को हजंदा दफनाया जाता था।िुजूर 

सािब ने इस घृहणत कृत्य के हखलाफ आिाज उठाई थी।िि अपने बेटी का इतना आदर करते थे। उसके आने पर अपनी जगि 

छोडकर खडे िो जाते थे।लेहखका ने इस बात के आधार पर 'हचनगारी' किानीसंग्रि में व्यक्त हकया िै,"बेहटयां तो अजीम िोती 

िै,खुदा के घर की रिमत…। इस्लाम में हजतने बंधन औरतों पर डाले गए िैं।उतने िी बंधन पुरुषों पर भी िैं।इस बात को 

लेहखका ने इस प्रकार से स्पष्ट हकया िै,"घूंघट में िो या बुके में मदष अपनी आंखों में हकस तरि एक्सरे मशीन हफट करके रिा 

चलते लडहकयों को देखता हफरता िै।लडहकयां कुछ भी पिने, क्या मदष का फजष निीं अपने नजरे काबू में रखें?"इस्लाम में बेटी 

की शादी उसकी मजी से िोने चाहिए। इस बात को  लेकर लेहखका ने 'इश्क िुआ' इस उपन्यास में बेटी के इजाजत के बगैर 

एक हपता अपनी बेटी का ररश्ता तय निीं करता सकता।लेहखका हलखती िै,"आपको हनकाि कबूल िै काहशफ का पुरा ििाला 

बताकर काजी सािब ने पूछा।…सुरैया बानो आपको काहशफ के साथ एक लाख मेिर हनकाि कबूल िै।"काजी सािब जब बेटी 

को पूछते िैं तो कोई जिाब ना हमला। ििां पर उपहस्थतों में से हकसने किा भाई सािब अपने धमष में तो लडकी को अपने 

मनपसंद लडके से शादी करने का िक िै। उस पर उसके हपताजी बिुत हचढ़ जाते िैं।लेहखका हलखती िै,"मैं इसका हनकाि 

दूसरे के साथ निीं िोने दे दूंगा! देखो कौन करता िै इससे हनकाि काहसप िोध में लाल-पीला िोकर चारों ओर देखकर 

बोला,हकसमें हिम्मत िै इससे हनकाि करने की…! लेहखका में एक औरत पात्र के माध्यम से हलखती िै,"लो,रिने दो अपने 

दादाहगरी… जबरदस्ती तो हनकाि िो निीं सकता! हनकाि लडकी की इच्छा से िी िो सकता िै।यि िक तो इस्लाम में 

लडहकयों को हमला िै।"इस बात पर लडकी के हपताजी चुपचाप खामोश बैठ जाते िैं और अपने बेटी की शादी उसके पसंद के 
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लडके के साथ करिाते िैं।लेहखका ने 'कंटीली रािें' इस किानीसंग्रि की किानी 'तपती रेत' में मुहस्लम स्त्री की िास्तहिक दशा 

को व्यक्त हकया िै।'तपती रेत' की नाहयका अनारो को जब उसका पहत तलाक देने की बात करता िै तो लेहखका हलखती 

िै,"मैंने हनकाि हकया िै।मैं ििेली से निीं जाऊंगी।िि हजद पर अड गई…उसने ने हनकाि हकया िै… अब खुदा रसूल का 

िास्ता देकर तलाक दे रिा िै।इतना मैं समझ गई ि ं हक जागीरदार ने हनकाि क्यों पढा, ताहक आसानी से तलाक दे सके।'कुरान' 

शरीफ में हलखा िै, हबना कारण तलाक निीं िो सकता।मैं ऐसे तलाक को क्यों मानूं जो धोखे से हदया जा रिा िै।"लेहखका 

नायक को बताते िुए हलखती िै,"तलाक देने का िक तो खुदा ने औरत को भी हदया िै।पर औरत ने कभी हबना कारण पहत को 

तलाक निीं हदया।सब कुछ सिकर भी छली जाती रिी पर अब कब तक छली जाएगी औरतें…?" 

'क्योंहक औरत ने प्यार हकया'...इस उपन्यास में नाहयका  पढ़ी-हलखी िै।िि पेशे से डॉक्टर िै।िि शादी करके ससुराल 

जाती िै,तो उसका पहत रेिान अच्छा बताषि निीं करता।लेहखका हलखती िै," सफाई से लेकर भोजन बनाने तक अगर तुम 

खुशी चािती िो तो सब खुशी से सीख लोगी… निीं तो दूसरा रास्ता तलाक िै। िि इस बात से बिुत डर जाती िै और नाराज 

िो जाती िै।िि अपने माता-हपता के हलए सब कुछ बदाषश्त करते िैं।िि अपने मायके िालों सब कुछ सि लेती िै।इस बात पर 

लेहखका हलखती िै,"यि कैसा िक हदया िै,खुदा तूने हजसे िर पहत फायदा उठाकर पत्नी पर मनमानी करता िै।िम औरतें भी 

तो तुझे फररयाद कर सकते िैं तूने तो िमें भी बराबरी का िक हदया िै।"इस उपन्यास की नाहयका अपने िक का सािरा लेकर 

अपना जीिन जीते हदखाई देती िै। 'ररश्ते क्या किलाते िैं' इस किानीसंग्रि में डॉ.जेबा रशीद मुहस्लम समाज में घरेलू औरतों 

को हकस प्रकार से परेशान हकया जाता िै। इसका िास्तहिक हचत्र 'उसके खाहतर' इस किानी में हचहत्रत हकया िै।लेहखका 

हलखती िै,"आज घर की सफाई ढंग से निीं की।बस सजने संिरने के अलािा तुम्िें कोई काम निीं आता।मेरा बटन टूट गया, 

लगा निीं सकती थी… मेरे जूते की पॉहलश अच्छे निीं की…पॉहलश जमकर करने में तुम्िारी खूबसूरत िाथ तो घीस तो निीं 

जाते।सब्जी में नमक हमचष सिी निीं डाल सकती तुम्िारा ध्यान शीशे पर निीं हकचन में रिना चाहिए।अच्छे सूरत से क्या िोता 

िै मैडम सुंदर िोने से पेट निीं भरता।… तुमको अपनी सुंदरता पर नाज िै ना मैं थूकता ि ं तुम्िारी सुंदरता पर निीं चाहिए मुझे 

सुंदर बीिी… उसके खाहतर इस किानी के नायक ओिेस के दुख देने िाले बातों से नीला तंग आ गई थी।िि बार-बार नीला 

को ताने मारता था। लेहखका हलखती िै,"तीन बार तलाक के शब्दों का पुहलंदा थमाकर ओिेस उसको पीिर पिुंचा गया।"नीला 

इस बात से हबल्कुल पागल िो गई।लीला के माता-हपता ने अच्छे डॉक्टर को घर बुलाकर नीला का इलाज करिाया।उसडॉक्टर 

का नाम था नफीस। नफीस ने नीला को उसके पहत हक िादसे से बािर हनकालने की बिुत कोहशश की।िि उसे बताता िै हक 

िादसों से घबराकर हजंदगी बबाषद निीं की जाती।नफीस नीला िि चािने लगा था। उसे उसकी आदतें बिुत अच्छी लगती 

थी।िि उसे किता था हक तुम पिले लडकी िो जो मुझे अच्छी लगने लगी िो। तुम्िारी सादगी को मैं पसंद हकया िै मैं तुमसे 

मोिब्बत करने लगा ि ं।नीला को ओिेस ने तलाक हदया िै।नीला की मां ने नफीस के साथ शादी करने की इजाजत देती िै। दोनों 

में प्रेम पनपता िै। एक हदन अचानक से ओिेस बेटी को हमलने के बिाने हमल के नीला के पास आता िै। िि बार-बार नीला से 

माफी मांग रिा था।अपने हकए पर पछताते भी िै।िि किता िै तुम्िें डांटने परेशान करने के बाद मुझे ऑहफस में हदल निीं 

लगता था मेरा हदल करता घर जाकर तुम्िें गले लगा कर माफी मांगू। ओिैस के ऐसी बातें सुनकर नीला उसे पर रिम खाती िै 

लेहखका हलखती िै,"हकसी और से शादी करके तलाक देना बिुत बडी बात िै कौन करेगा ऐसा।"नीला अपने धमष के अनुसार 

सोचने लगते िैं और यि बात डॉक्टर नफीस के सामने रखती िै।िि किती िै आप तो डॉक्टर िै आपने मुझे ठीक हकया िै यि 

एिसान िै मुझ पर अब एक एिसान और करो यि शादी भी इलाज का एक हिस्सा िी समझो।इस बात पर नील की एक शतष िै 

की शादी के दो हदन बाद में तलाक देंगे। नफीस शादी के बात को तो तैयार िोता िै। लेहखका हलखती िै," मैं तुम्िारी इच्छा पूरी 

करंूगा। दो हदन में तलाक भी दे दूंगा… मैं तुम्िारे िर इच्छा पूरी करंूगा… तुम क्या जानो मैं तुम्िें हदल से चािा िै। एक बार 

सोच लेना क्या ओिेस िलाला सि पायेगा।"नीला नफीस के बातों पर सोचने लगी।सचमुच हकसी से शादी िोने के बाद ओिेस 

सि पाएगा हकसी ने मुझे छुआ िै या हकसी के साथ में रिकर आई ि ं। इस द्वंद्व में नीला खो जाती िै।दोनों पुरुषों के बातों से तथा 

सामाहजक बंधनों से नीला परेशान िो गई।नफीस सच्चा प्रेम करता था।िि नीला के हलए अपने प्यार की कुबाषनी देने लगा 

था।नीला समाज के बातों को सामने रखकर अपने पहत के साथ रिने का हनणषय लेती िै।िि अपने बच्चों को अपने पहत का 

नाम देना चािती िै।अपने हदल का ददष िि न ओिेस को बता पाती िै न िी नफीस को दोनों के बीच िि अपने भािनाओ ंको 

कुचलकर अपनी जान देती िै।दो पुरुषों ने एक हनस्िाथष औरत की जान ले ली। एक ने उसे नफ़रत और फजष अदा करने के बारे 

में और एक ने की जान से प्यार करके।लेहखका का बताना चािती िै हक नीला अपने धमष के अनुसार सब रीहत ररिाज को 

हनभाकर भी अपना जीिन हबताना चािते िैं तो भी पुरुष उसे स्िीकार निीं कर सकता। 

हनष्कषय- 
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डॉ. जेबा रशीद ने अपनी साहित्य में मुहस्लम महिलाओ  ंके हलए 'कुरान' में हलहखत तत्िों को अपनाने की सलाि देती 

िै।जो आज भी अनेक महिला इन बातों से अनजान िै। लेहखका ने ितषमान पररिेश में पाररिाररक,सामाहजक और धाहमषक 

समीकरणों में पररितषन लाने की सलाि अपने साहित्य के माध्यम से देने का प्रयास हकया िै।लेहखका ने समाज का एक अहभन्न 

अंग स्त्री को समाज में मान्यता प्रताडना अनचािे अनहगनत बंधनों पर प्रिार करने का प्रयास लेहखका करती िुई हदखाई देती 

िै।सैद्धांहतक दृहष्ट से मुहस्लम हस्त्रयों की हस्थहत बिुत िी सदृढ़ िै परंतु व्याििाररक रूप से उनकी हस्थहत आज भी दयनीय िै। 

लेहखका ने सभी धमष,धमषगं्रथऔर धमषगुरु के बारे में औरत के हस्थहत को लेकर हलखती िै, 

 

"हकतने  कटघरे िैं 

िै हकतनी अदालते, 

हफर भी अन्याय से हघरी िै िम 

हकतने िैं ईश्वर अल्लाि 

िै मूसा और गुरु 

हफर भी हकतना िै अधमष 

देश में िै पूरी आजादी 

हकतने खुंटो से बंधी िै िम।" 
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“भाषा साहित्य में अनुवाद और अध्ययन” 

श्रीमती बागलकोटे हनकित आफररन 
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मार्गगदशगक 

डॉ.देशमुख अफशााँ बेगम अिमदअली 

ववभार्गाध्यक्ष तर्था शोध-वनदेशक, खाजा बंदानवाज ववश्वववद्यालय,कलबुर्गी 

 

“भाषा वबन न कोई ज्ञान, वहंदी वबन न कोई पहचान।” 

मनुष्य सामाजजक प्राणी है। उसके मन में नए-नए ववचार उत्पन्न होते हैं। और नए ववचारो ंके सार्थ अलर्ग-अलर्ग भावो ंको प्रकट 

करने के जलए एक नया रूप और एक नए साधन प्राप्त होते हैं। भाषा उसमें एक साधन हैं। भाषा के द्वारा व्यक्ति अपने ववचारो ंको 

कविनता से सरलता की ओर पहुँचाता है । हम सभी इस बात से अवर्गत है वक ववचारो ंकी जलवप ना वक जाए तो उनका दायरा 

सीवमत हो जाता है। मानव को जब पहली बार इस बात का एहसास हो र्गया होर्गा । संभवत: तभी लेखन प्रणाली का ववकास शुरू 

हआ होर्गा और तभी से भाषा का जन्म भी। 

 मानव जन्म के सार्थ ही मानव की संपे्रषण प्रविया प्रारंभ हो जाती है। जो व्यक्ति तत्व का अवभन्न अंर्ग बनकर आजीवन 

सार्थ वनभाती है। अलर्ग-अलर्ग व्यवहार के सार्थ अलर्ग-अलर्ग समय पर संपे्रषण का काम वकया जाता है। अवभव्यक्ति की इच्छा ने 

अपने भावो ंऔर ववचारो ंको व्यि करने तर्था दूसरो ंतक पहुँचाने के माध्यम से भाषा को जन्म वदया और ववकजसत वकया। भाषा 

वह साधन है जो मनुष्य को अपने भावो ंववचारो ंको प्रकट करने तर्था दूसरो ंके ववचारो ंको ग्रहण करने और समझने के सार्थ-सार्थ 

समर्थग बनती जा रही है ।वहंदी भाषा संपकग  भाषा की आवश्यकता वहाुँ पड़ती है जहाुँ दो वववभन्न भाषाओ ंमें बोध नही।ं दोनो ंभाषा-

भाषी एक दूसरे की भाषा ना समझते हो दो वभन्न भाषा बोलने वालो ंके बीच ववचारो ंके आदान-प्रदान के जलए संवाद के सेतु का 

काम करने वाली संपकग  भाषा की जरूरत पड़ती है।संपकग  भाषा के रूप में वहंदी कब से शुरू हई वह करना तो कविन है लेवकन 

संपकग  भाषा के रूप में भारत में सवदयो ंसे उपयोर्ग में लाई जा रही है । 

 भारत में धावमगक महापुरुषो ंने तो अपने वचनो ंको अपने भक्ति सावहत्य में वहंदी का ही प्रयोर्ग वकया। दयानंद सरस्वती , 

रैदास आवद मध्यकाल के अंत में कववयो ं ने भी अपने काव्य के जलए वहंदी को ही चुनाव जैसे कबीरदास , तुलसीदास, सूरदास, 

रहीम, जैसे कववयो ंने वहंदी में ही अपनी रचनाएुँ  जलखी है। मध्यकाल के ववश्व में संपकग  भाषा अंगे्रजी को माना र्गया है। भाषा का 

ववशेष रूप से वहंदी भाषा में तकनीकी रूप से वहंदी का प्रयोर्ग अवधक रूप में होता नजर आ रहा है। 1981 से 1990 के दौरान 

पुस्तक, जनगल्स ,पविकाएुँ , समाचार पि और सरकारी, दस्ताववजें है। इन्हें छ: मुख्य शे्रजणयाुँ में बाुँटा र्गया है। जैसे समाज ववज्ञान, 

भौवतक ववज्ञान, व्यावसावयक ववज्ञान, प्रकृवत, ववज्ञान ,वाजणज्य, सरकारी और मीविया भाषण अनूवदत सामग्री शब्द, टर ेवनंर्ग अक्षर, 

के जलए सॉफ्टवेयर टूल्स भी ववकजसत वकए र्गए हैं। संस्थाओ ंद्वारा करीब तीस लाख शब्दो ंको मशीन में पढ़ने योग्य संग्रह ववकजसत 

वकया र्गया है।  

 वहंदी और रोज़र्गार आज जहाुँ भारत को व्यापक आबादी की दृवि से देखा जाए तो भाषा ववववध भाषाओ ंके रोज़र्गार का 

माध्यम बनती जा रही है । जहाुँ अंगे्रजी अपना जाल वबछाए हए हैं। जहाुँ पर भारत में वहंदी एक प्रमुख भाषा है और सरकारी 

कामकाज से मीविया सरकार जशक्षा और व्यवसाय तक इसका उपयोर्ग होता जा रहा है। जैसे अनुवादक आज के आधुवनक युर्ग में 

जहाुँ लोर्गो ंको रोज़र्गार की जार्गरूकता बढ़ती जा रही है। वहाुँ पर अनुवाद का जोर बढ़ता जा रहा है। 

 एक भाषा से अनेक भाषाओ ंमें अनुवाद का कायग बढ़ता जा रहा है। वहंदी से केवल अंगे्रजी ही नही ंबक्ति अन्य भाषाओ ं

में अनुवाद का कायग बढ़ता जा रहा है। सार्थ ही सार्थ ना केवल सावहक्तत्यक वकताबें , विल्में, जनसंपकग , के्षि, ववज्ञापन, आवद सभी 

जर्गहो ंपर काम करने वालो ंकी कािी माुँर्ग है। टी.वी पर तमाम चैनलो ंके मूल कायगिम हम हर रोज़ देखते हैं। अलर्ग-अलर्ग 

दशगको ंपर पािको ंको यह सुववधा अनुवाद के जररए ही वमलती है। इसीजलए आज अंगे्रजी और अलर्ग-अलर्ग भाषाओ ंसे वहंदी में 
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अनुवाद की बहत माुँर्ग है। राजभाषा के रूप में आज वहंदी को संपूणग भारत के रूप में देखा जा रहा है। अंतररािर ीय स्तर पर भी 

बढ़ता जा रहा है। कें द्र सरकार और राज्य सरकार के ववभार्गो ंमें वहंदी भाषा में काम करना अवनवायग है। इसके अलावा वहंदी में 

आज कई तरह से रोज़र्गार के मौके सामने आए हैं। सभी सरकाररयों, दफ्तरो ंमें अंगे्रजी के सार्थ-सार्थ उसका उपयोर्ग अवनवायग है। 

वनजी बैंको ंऔर बैंवकंर्ग के कारोबार बढ़ते जा रहे हैं। और ग्रामीण इलाको ंमें भाषा का उपयोर्ग वकया जा रहा है। 

 कववता में वमर्थक का समावेश है तो उस पर ववशेष ध्यान रखना है।  भारतीय वमि के जलए पद वटप्पणी का सहारा 

आवश्यक होर्गा छंद ववधान में  भी रद्दोबदल  होर्गा। भार्गवत र्गीता का अनुवाद एिवमन ऑनगल्ड ने अंगे्रजी में वकया है। अनुवाद का 

इवतहास कािी महत्व रखता है। उस के बारे में भली-भांवत समझने के जलए वभन्न-वभन्न भाषाओ ंके सावहत्य मे इस ववषय के संबंध 

में प्रवतपावदत बातो ंका संकलन करना पढे़र्गा। स्पि है वक वह अपने आप में एक रु्गरु रं्गभीर कायग है। इसके इदग -वर्गदग  प्रवतपावदत 

कुछ मुद्दो ंपर इधर ववचार ववमशग करना उवचत होर्गा। दो हजार वषग पहले यानी इस पूवग दो सौ चालीस में रवचत एक अनूवदत कृवत 

है। यह अनुवाद की ववधा में उपलब्ध प्राचीनतम गं्रर्थ माना जाता है। जलववयस ने अपने बच्ो ंके टयूटर के रूप में वनयुि वकया। 

इस वकताब का एक अंश आज उपलब्ध है। संसार भर के प्राचीन अनूवदत गं्रर्थ का शे्रय इसको वमल जाता है।  

  सूयगवंशो ंने चार वषग तक से्पन को अपने कबे्ज में रखा र्था। उधर उनका  शासन चलता रहा उन वदनो ंउधर अरबी के 

प्रमुख को अपने कबे्ज में रखा र्था इसमें कुछ ग्रीक गं्रर्थ भी शावमल रे्थ ग्रीक से जसरयाई से अरबी , अरबी से लातीनी, इसी िम से 

से्पन में अनुवाद की परंपरा चलायी र्थी। आधुवनक मलयालम सावहत्य की जड़ संसृ्कत और अंगे्रजी से अनूवदत कृवतयो ंमें ही हम 

देख पाएुँ रे्ग।  

  उत्कषग में यहाुँ कही ं अनुवाद और उनके कही ं अनुकरण वनकले हैं मलयालम,उपन्यास,कहानी,नाटक, खंिकाव्य, 

वनबंध,आलोचना, जैसे ववधाएुँ  अनुवाद की आभारी रही है।इस अनुवाद का महत्व जसद्ध हो जाता है।20वी ंसदी के अनुवाद और 

उनके प्रयोजनो ंका उले्लख हो चुका उनके बारे में ववस्तार से कुछ कहने की जरूरत नही ंहै। एक बात ववशेष रूप से उले्लखनीय 

है । जनता जब धमग गं्रर्थ अपनी भाषा में पढ़ती है तब उन में धमग के स्तर पर िांवतकारी पररवतगन आ जाते हैं। बाइवबल के प्रर्थम 

अंगे्रजी अनुवादक बाई- क्तिप रे्थ। उनको इंग्लैंि के कतागधतागओ ंने सताया र्था यह सब अनुवादक िांवतकारी पररवतगन की कुछ 

वमसालें हैं। काव्यानुवाद के बारे में ववचार करते हए बच्न ने जलखा है –अनुवाद मेरा मतलब सिल अनुवाद से है जजसे पूरे शब्दो ं

में कववता का प्रवतरूप तैयार करना है। 

“मैं अनुवाद को ना ववज्ञान मानता हुँ ना कला एक अच्छा अनुवादक केवल भाषांतरण नही ंकरता है वह मूल का अपनी भाषा में 

पूणग सृजन करता है। मैं यह सावहक्तत्यक अनुवाद के संदभग में कर रहा हुँ।” 

एक ही सावहक्तत्यक कृवत का अनुवाद दस अनुवादक दस तरीके से करें रे्ग और हर अनुवाद का अपना अलर्ग रस और स्वाद हो 

सकता है। अनुवादक की अवभव्यक्ति की वही क्षमता होनी चावहए जो मूल सावहत्य के सजगन के जलए आवश्यक है।आधुवनक कृवत 

का अध्ययन वववभन्न दृविकोण से वकया जा सकता है। अनुवाद आरंभ दौर में मनोरंजन का एक मार्गग रहा है। अनुवाद करने वालो ं

को आज भी हम देख सकते हैं।  

इस के्षि में अनेक अनुवादको ंकी आवश्यकता होती है हम देख रहें वक आज समाचार अनेक भाषाओ ंमें पढे़ जाते हैं। अनेक 

धावमगक गं्रर्थो ंका पिन -पािन तर्था भक्ति र्गीत अनेक भाषाओ ंमें सुन जाते है। आज सैंकड़ो ंटेलीववजन चैनल पर अनूवदत ऐनमल 

पे्लनेट ,विस्कवरी चैनल और नैशनल जजयोग्रािी जैसे अंगे्रजी चैनल भी वहंदी में कायगिम बनाते हैं। जजस कारण बडे़ ही नही ंछोटे 

बच्ो ंकी भाषा की ओर रुवच बढ़ती जा रही है। बच्ो ंको इस बात का ज्ञान होता जा रहा है वक वह जो चैनल देख रहे हैं वह वकस 

भाषा का हैं। यह अनुवाद का ही पररणाम है वक वे अन्य भाषाओ ंसे पररवचत कराने में सिल होते जा रहे हैं।  

 आज नू्यज मीविया अनुवाद के वबना अधूरा है, अखबार हो या टी.वी देश -ववदेश की खबर उन्हें लोर्गो ंतक पहुँचाने के 

जलए एक अनुवादक से ही सहायता लेनी पड़ती है। हालांवक इस बात में भी कोई शक नही ंकी मीविया में रोज़र्गार पाने के जलए 

पिकररता की विग्री भी अवनवायग है, अवधकतर नू्यज एजेंजसयाुँ पिकार कम अनुवादक को ही रोज़र्गार देती है। इसी कारण आज 

भी सभी भाषाओ ंमें समाचार सुनने को वमलते है। यही कारण है वक आज ववश्व के कोने -कोने में सभी प्रकार की ववववध भाषा में 

पहुँचाएं जा रहे हैं। 
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आज के आधुवनक युर्ग को ववज्ञापन युर्ग कहा जाता है। अपनी सामग्री का प्रचार-प्रसार हो, यह एक वविेता की इच्छा होती है, 

जजस के कारण वह अनुवाद का सहारा लेता है। उत्पादक उत्पादन को प्रते्यक भाषा में अनुवाद कर प्रसु्तत करता है। जजससे 

उसका उत्पादन अवधक से अवधक मािा मे वबक जाए और प्रचार हो। इसमें लोर्गो ंका ववश्वास जजतना अतं्यत आवश्यक होता है। 

इस में सब से महत्वपूणग काम अनुवादक का होता है। वह भाषा अनुवाद के माध्यम से लोर्गो ंकेववश्वास को जर्गाने का कायग करता 

है। एक अचे्छ भाषा ववशेषज्ञ के माध्यम से ही वविेता अपने आप घर -घर पहुँच सकता है। 

हम यवद यह कह रहे वक अनुवाद के कारण आज रोज़र्गार पानेवालो ंकी समस्या समाप्त हो रही, क्ोवंक कोई भी ऐसा ववभार्ग नही ं

रह र्गया जजसमें अनुवाद नही ंहो रहा है जहाुँ अनुवाद होता है वहाुँ अनुवादक होता है। भारत सरकार के लर्गभर्ग सभी ववभार्गो ंमें 

अनुवाद आवश्यक होता है। जो सरकारी दस्तावेजो ंका अनुवाद करते हैं। भारत में राजभाषा वहंदी होने के अनुसार उसका  समय 

के अनुसार सभी सरकारी दस्तावेजो ंका अंगे्रजी/वहंदी भाषा में अनुवाद होना अवनवायग है। अनुवाद का कायग आज सभी भारतीय 

भाषा में होता है। आज आधुवनक टैक्नॉलॉजी भले ही सरल हो वकनु्त मशीने केवल ७०% अनुवाद कर सकती है। वकनु्त बचा ३०% 

कायग मशीन कर सकती है इसजलए प्रते्यक ववभार्ग में अनुवादको ंको भरपूर माि में नौकररयाुँ प्राप्त होती जा रही है। 

इस प्रकार हम देखते हैं वक भाषा में अनुवाद का कायग अवधक मािा में होता जा रहा है जजसके कारण आज भाषाओ ंके भीतर की 

दूरी कम होती जा रही है । भारत की राजभाषा वहंदी होने के कारण उसके भीतर अनुवाद का कायग अन्य भाषा में होना अतं्यत 

महत्वपूणग अवभमान की बात है । सार्थ ही अन्य भाषा का अनुवाद वहंदी में बहल मािा में हो रहा है ।  
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भाितीय साहहयय औि अन वाद 

पनुम बालाजी एडके बनसोडे 

सिाय्यक प्राध्याहपका, श्रीकृष्ण मिाहिद्यालय चळे आय डी-Edake.punam@gmail.com 

 

 प्रस्तावना:- भारत दशे अपन ेहनमाषण काल से िी बिुिाहंशक बिुसंस्कृतीक एिं बिुभाषी दशे रिा ि ैlसमय समय पर हिहभन्न हदशा से 

और दशेो, प्रदशेो से हिहिध प्रकारचे िंश के लोग आते रिते  िlै इसके साथ उनकी भाषा ये भी अलग अलग ि ै,जिा पर भाषाओ के 

साहिहत्यक उद्धि की बात आती ि ैतब िमारे सामने प्राचीन संस्कृत िांडमय आता िlै ऋग्िेद मे संस्कृत यि दिेी दिेताओ की भाषा मानी 

जाती थीl उसके बाद सामिेद,यजिेुद,अथिषिेद आते िlै तीन िेदो के बाद ब्राह्मण गं्रथ अरण्यक उपहनषद सतू्र साहित्य का हिकास िआु 

िlै रामायण मिाभारत ये संस्कृत म ेहलख ेगय ेमिाकाव्य ि ैजो भारतीय साहित्य हिकास के आधारस्तंभ बने िlै संस्कृत से तहमल, तलेगु ु

मल्यालम कन्नड का हिकास िआु ि ैlरामायण मिाभारत आहद जैसे मिाकाव्य का अनुिाद अलग अलग भाषाओ  मे िआु ि ैlभारतीय 

साहित्य का हिहभन्न भाषाओ म ेअनुिाद प्राचीन काल से आज तक िोता आया िlै 

 

भाितीय साहहयय बहुभाहषक हे:-  

भारतीय दशे प्राचीन काल से िी बिुभाहषक बिुधमीय बिुसंस्कृहतक ि ैlअलग अलग जाती धमष के लोग यिा रिते ि,ैऔर इसके साथ िी 

उनकी भाषाए, बोहलया भी अलग -अलग िlै ऐसा किा जाता ि ै हक कोस-कोस पर भाषा बदलती ि ै lबदलती िुई अन्य भाषाओ के 

साहित्य को समझन ेके हलए िी अनुिाद की परंपरा शरुू िुई lइसापिूषकाल म ेबौद्ध धमष गं्रथ हचनी ,हतब्बती भाषा म ेअनुिाहदत हकय ेगय े

थे lइसके साथ िी भारतीय परंपरा खोजने से ज्ञात िोता ि ैहक संस्कृत गं्रथो के अनुिाद की परंपरा बितु परुानी ि ैl 

 

अन वाद के बगैि भाितीय साहहयय अध िा:-  

अगर िम ऐसा हिचार करेंगे की अगर अनुिाद न िोता तो रामायण मिाभारत उपहनषद या भक्ती साहित्य ऐसे न जान ेहकतने सारी मिान 

गं्रथो अथिा मिाकाव्य की श्रेितम कलाकृतीयो को िम न तो समज सकते थे नािी उसको पढ सकते थे,इसीहलए अनुिाद िमारे भारतीय 

साहित्य के हलए सबसे मित्िपणूष दने ि ैl 

 

भाितीय भाषा साहहयय अन वाद मे संस्थागत योगदान:-  

 भारतीय भाषा साहित्य अनुिाद मे अनेक हनजी साथ िी  राजकीय (शासकीय)संस्थाओ,संघठनो, आि े न्यासो के हशिाय अनेक 

व्यहक्तयों का भी अमलू्य योगदान रिा ि ैlइनम ेउल्लेखनीय ि:े-भारतीय ज्ञानपीठ, साहित्य अकादमेी, राष्रीय पसु्तक न्यास,हिहभन्न राज्य 

सरकारो के साहित्य,भाषा अकादहेमयां, प्रकाशन हिभाग,साहित्य संस्कृती मंडळ, हनजी प्रकाशन संस्थाए, अनुिाद पररषद आहद प्रकारो 

के संस्थाओ न ेअनुिाद में आपना सिोत्तम कायष हकया िlै  

भारत की राष्रीय स्तर पर कायषरत संस्थान 'साहित्य अकादमी' भारत के साथ हिदशेो म े भी भारतीय साहित्य के 

प्रकाशन,अनुिाद,चचाष ,संपादन परुस्कार, आहद के जररय ेसाहित्य संिाद का सिोत्तम कायष करती ि ैl 

 

प्राचीन भाितीय साहहयय के अन वाद :- 

भारत के प्राचीन साहित्य के भारतीय भाषा म े अनुिाद करते समय संस्कृत के साथ प्राकृत अथाषत पाली,अधषमागधी, 

अपभ्रंश,पैशाची,शौरसेनी तथा इनसे भारतीय भाषा अनुिाद असहमया,मराठी, कन्नड, तलेग ूआहद से भारतीय साहित्य के अनुिाद की 

बात स्पष्ट िोती िlै भारतीय भाषाओ मे संस्कृत सबसे प्राचीन भाषा िlै इसका रचना काल ईसापिूष छठी शती मे ि,ै तब रामायण,मिाभारत 

जैसे काव्य तथा नाटको में काहलदास की कृतीया ं'अहभज्ञान शाकंुतल',' कुमार संभि' आहद उल्लखेनीय िlै इनके पद्य रुपो के साथ गद्य 

हििेचन भी भारतीय भाषा म ेि ैl इसप्रकार से परुाण,उपहनषद के अनुिाद दखे सकत ेि ैl 

 

मध्यय गीन भाितीय साहहयय:-  

मध्ययगु गपु्त साम्राज्य के बाद ५०० ई सन शरुू िोता िlै आधहुनक यगु के हनमाषण तक याने इसिी सन १५२६ तक मघुल कालखंड था 

और इन िजार िषों के दरूी के दरम्यान िम दखे सकते ि,ैकी प्राचीन काल की संस्कृत की जो जगि थी िो धीरे-धीरे कम िोती गई िlैऔर 

उसकी जगि हिदशेी भाषा से प्रभाहित एिं पररिहतषत िमारी भारतीय भाषाए ंलतेी गयी फारसी, अरबी,तकुी जैसी भाषाएं इस्लामी शासक 

अपने साथ ल ेआये थे,उन्िोने अपनी भाषाओ को दरबारी एिं न्यायालय की भाषा बनाई थीl इसके पररणाम स्िरूप िमारी दशेी 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435
https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 | Volume : 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435   P a g e  | 118 

ISSN: 2319 9318 

हिदंसु्तानी, ब्रज तथा अिधी भाषाओ मे पररिहतषत िुई उदा: िररभि हलहखत 'समरेछा किा' कथा यि कथा धनिाल की 'भिहसत्त किा' 

कथा इसके जैसी अनेक रचनाएं उस समय की ि,ैहजनके अनुिाद बाद मे भारतीय भाषा म ेिुए िlै हिदंी मे अहदकाल के रासो गं्रथ म े

से'पथृ्िीराज रासो' यि चंदबरदाई के गं्रथ का गद्यानुिाद िम दखेते िlै इनके बाद हिदंी मे अिधी, भोजपरुी भाषाएं कबीरदास के काल म े

थीl इनके द्वारा रहचत दोि,ेसाखी,पदों के जो अनुिाद हकय ेगय ेथे, िो काफी मशि र िुए lतुलसीदास का 'रामचररत्र मानस'न ेभी भारतीय 

भाषाओ के भक्तीकालीन रचना के रूप मे प्रभाहित हकयाl महलक मिुमद  जायसी का 'पिाित' यि मिाकाव्य हजसपर हिदंी मे हचत्रपट 

बनाया गया िlै 'पिािती'यि हचत्रपट काफी मशि र िुआlकृष्ण भक्ती साहित्य की धमू हसफष  गजुरात या राजस्थान तक िी सीहमत न रिकर 

इसके अलािा अन्य भारतीय भाषा में भी हदखाई दतेी िlै मराठी में 'ययाहत', 'मतृ्युंजय','यगुंधर' ,'राधेय' उपन्यास यि इसके प्रमाण िम े

दखेने को हमलत ेि ैl इनके अनुिाद अन्य भारतीय भाषाओ ंमे िोत ेरिते िlै  

अंगे्रजो के भारत आगमन के बाद 'बायबल' का अनुिाद अनेक भारतीय भाषाओ ंमे अंगे्रजो न ेकरिाकर उसे संपणूष भारत म े

प्रचाररत एिं प्रसाररत हकय ेजान ेके हकतने प्रमाण भारतीय भाषाओ के इहतिास म ेिमे दखेन ेको हमलत ेि ै lपरंतु भारतीय साहित्य के 

अनुिाद की परंपरा को समदृ्ध रूप से िम ेहबसिी सदी म ेदखेन ेको हमलती ि ैlहिशेषता पिल ेस्ितंत्रता संग्राम के बाद याने 1857 इसिी 

सन म ेभारतीय स्िातंत्र्य आंदोलन खेलता गया उसे भारतीय भाषाओ में हिश्व के ज्ञान-हिज्ञान को अनुिाद के जररए एकसाथ लाकर उसे 

समदृ्ध करने का हिचार चलता गयाl  

हनष्कषय:  

िमारे भारतीय साहित्य म ेअनुिाद एक सिाय्यक प्रहिया िी निी बल्की रीड की िड्डी की तरि ि,ै जो िमारे साहित्य को प्रसाररत एिं 

समदृ्ध बनाती िlै संस्कृत, पाली ,प्राकृत, अपभ्रंश से लेकर हिदंी, बंगला, तहमल ,तलेगु ु,मराठी, उदूष आहद भाषाओ ंम ेरचा गया साहित्य 

का अगर अनुिाद न िोता, तो यि साहित्य अपने-अपने भाषाई चौकट में बंद रि जाता lऔर ,उसका प्रसार एिं प्रचार कभी भी निी िोताl 

िि भाषा उनके प्रदशे के सीहमत दायरे तक िी ,एक चौकट में बंद रि जातीl 

इसहलय ेअनुिाद यि िमारे भारतीय साहित्य म ेिरदान से भी बडा मित्त्िपणूष कायष करता िlैक्योंहक अनिुाद से केिल भाषा का 

िी निी अहपत ूसंस्कृहत का भी स्थानातंरण िोता िlै आत: भारतीय साहित्य हबना अनुिाद के अधरुा और गुंगा िlै इसहलय ेअनुिाद को 

अगर हसफष  भाषा-पररितषन समजा गया तो, इससे भारतीय साहित्य का आत्मा िी खत्म िो जायगेाl अगर इसे रचनात्मक और हजम्मदेार 

कायष समजा गया तो िी भारतीय साहित्य सिी मायन ेम े'भारतीय' बन पायेगाl 

संदभय ग्रंथ:  

१) भारतीय साहित्य की अिधारणा-डॉ.सनुील कुमार लिटे 

२) अनुिाद: हसद्धातं और प्रयोग-सहुनता कश्यप  

३) अनुिाद:हसद्धांत और पद्धती-ओमप्रकाश पांडे 
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बौद् दशयन 

प्रा. डॉ. हसद्ािाम पािील 

सी. बी. खेडगीज मिाहिद्यालय, अक्कलकोट 

 

बौद्ध धमष, जो हसद्धाथष गौतम बुद्ध द्वारा स्थाहपत हकया गया, दहुनया के प्रमखु धमों में से एक ि।ै बौद्ध दशषन जीिन के उद्देश्य, दखु के 

कारणों और दखु से महुक्त के उपायों पर आधाररत ि।ै बौद्ध धमष न ेभारतीय समाज और संस्कृहत में गिरे प्रभाि डाले िैं, और इसके 

हसद्धांतों न ेदहुनया भर में शांहत, अहिसंा, और आत्म-हनमाषण के मागषदशषन के रूप में योगदान हदया ि।ै बौद्ध धमष का मखु्य उद्देश्य 

जीिन के दखुों से मकु्त िोना और हनिाषण की प्राहप्त करना ि।ै 

1. बौद् दशयन का आधाि 

बौद्ध दशषन की नींि चाि आयय सयय (Four Noble Truths) और आिfold मागय (Eightfold Path) पर रखी गई 

ि।ै यि दोनों मखु्य तत्ि बौद्ध धमष के हसद्धांतों को समझने में मित्िपणूष भहूमका हनभाते िैं। 

1.1 चाि आयय सयय 

बुद्ध न ेचार आयष सत्य की व्याख्या की, जो जीिन के दखुों और उनकी समाहप्त के मागष को स्पष्ट करत ेिैं: 

1. द ुःख (Suffering): जीिन में दखु ि।ै जन्म, बुढ़ापा, बीमारी और मतृ्य ुजैसे सभी रूपों में दखु मौजदू ि।ै इसके 

अलािा, इच्छाओ ंऔर असंतोष के कारण भी दखु उत्पन्न िोता ि।ै 

2. द ुःख का कािण (Cause of Suffering): दखु का मखु्य कारण िमारी तषृ्णा (इच्छाएँ), राग (लालसा), और 

द्वेष (घणृा) िैं। ये मानहसक हिकार व्यहक्त को अज्ञान और भ्रम में डालते िैं। 

3. द ुःख का हनवािण (Cessation of Suffering): दखु से महुक्त संभि ि।ै जब िम अपनी इच्छाओ ंऔर 

मानहसक हिकारों को समाप्त कर दतेे िैं, तो दखु का अंत िोता ि।ै यि हस्थहत हनिाषण (Nirvana) किलाती ि,ै जो पणूष 

महुक्त और शांहत की अिस्था ि।ै 

4. द ुःख के हनवािण का मागय (Path to the Cessation of Suffering): दखु से महुक्त पाने का 

मागष आिfold मागय ि,ै हजसे अिांहगक मागय भी किा जाता ि।ै 

1.2 आिfold मागय (Eightfold Path) 

यि मागष उन आठ हसद्धांतों का समिू ि,ै हजनका पालन करके व्यहक्त दखु से महुक्त पा सकता ि:ै 

1. सही दृहि (Right View): जीिन की िास्तहिकता को समझना, और चार आयष सत्य को स्िीकार करना। 

2. सही हवचाि (Right Intention): सच्चे और हनष्कलंक इरादों को रखना, जैसे करुणा और अहिसंा। 

3. सही वचन (Right Speech): झठू बोलने, अपशब्दों और हनंदा से बचना। 

4. सही हक्रया (Right Action): अच्छे कायष करना और अहिसंा का पालन करना। 

5. सही आजीहवका (Right Livelihood): ऐसे कायों में संलग्न रिना जो हकसी अन्य को िाहन न पिुचँाते िों। 

6. सही प्रयास (Right Effort): मानहसक हिकारों को समाप्त करने के हलए हनरंतर प्रयास करना। 

7. सही स्मृहत (Right Mindfulness): अपने हिचारों, शब्दों और कायों के प्रहत जागरूक रिना। 

8. सही समाहध (Right Concentration): ध्यान और मानहसक एकाग्रता को हिकहसत करना। 

2. बौद् दशयन के अन्य महयवपणूय हसद्ांत 

2.1 अहनयय (Impermanence) 

बौद्ध दशषन में अहनयय का हसद्धातं यि बताता ि ैहक सभी िस्तुएं और पररहस्थहतयाँ अहस्थर िैं। कोई भी चीज स्थायी निीं ि,ै और 

यि पररितषनशील ि।ै इस हसद्धांत को समझना व्यहक्त को जीिन की अहनहितता और अहस्थरता को स्िीकार करने में मदद करता ि,ै 

हजससे िि आहत्मक शांहत प्राप्त कर सकता ि।ै 

2.2 अयमन (Anatta) 
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बौद्ध धमष में आत्मा का कोई हस्थर और व्यहक्तगत अहस्तत्ि निीं िोता। अयमन का हसद्धातं किता ि ैहक कोई हस्थर आत्मा या 

"स्ियं" निीं ि,ै बहल्क िमारा अहस्तत्ि हिहभन्न मानहसक और शारीररक तत्िों (पचं स्कंध) का संयोजन ि।ै इन तत्िों का हनरंतर 

पररितषन िोता रिता ि,ै और कोई भी तत्ि स्थायी निीं िोता। 

2.3 कमय औि प नजयन्म 

बौद्ध धमष में कमय का हसद्धांत मित्िपणूष ि,ै जो यि किता ि ैहक िर व्यहक्त अपने कमों का फल भगुतता ि।ै अच्छे कमष अच्छे 

पररणाम लाते िैं, और बुरे कमष बुरे पररणाम। बौद्ध धमष में पनुजषन्म की अिधारणा भी ि,ै यानी मतृ्य ुके बाद आत्मा एक नए शरीर में 

जन्म लतेी ि।ै यि जन्म कमों के अनुसार तय िोता ि।ै 

2.4 दया औि करुणा 

बौद्ध धमष में दया और करुणा को मित्िपणूष स्थान हदया गया ि।ै करुणा का अथष ि ैसभी जीिों के प्रहत सिानभुहूत और उन्िें दखुों से 

महुक्त हदलाने का प्रयास। यि हसद्धांत बौद्ध जीिन के आधारभतू तत्िों में से एक ि ैऔर बौद्ध अनुयायी इसे अपनी दहैनक जीिनचयाष 

में अपनाने का प्रयास करते िैं। 

3. हनवायण (Nirvana) 

हनिाषण बौद्ध धमष का सिोच्च उद्दशे्य ि,ै और इसे जीिन के दखुों और बंधनों से पणूष महुक्त की अिस्था के रूप में पररभाहषत हकया 

जाता ि।ै यि हस्थहत तब प्राप्त िोती ि ैजब व्यहक्त अपने सभी सांसाररक इच्छाओ,ं संलग्नताओ ंऔर मानहसक हिकारों से परूी तरि 

मकु्त िो जाता ि।ै हनिाषण को शांहत और असीहमत स्ितंत्रता की अिस्था माना जाता ि।ै 

4. बौद् धमय की शाखाएाँ 

बौद्ध धमष की तीन प्रमखु शाखाएँ िैं: 

1. हहनयान (Theravada): यि शाखा शास्त्रों के प्रहत अहधक प्राचीन दृहष्टकोण अपनाती ि ैऔर इसे "पारंपररक बौद्ध 

धमष" किा जाता ि।ै यि शाखा मखु्य रूप से श्रीलंका, थाईलैंड, और म्यांमार में प्रचहलत ि।ै 

2. महायान (Mahayana): मिायान बौद्ध धमष का हसद्धातं यि मानता ि ैहक हनिाषण प्राप्त करने का मागष िर व्यहक्त के 

हलए खलुा िोता ि,ै न हक केिल हभक्षओु ंऔर संन्याहसयों के हलए। मिायान में Bodhisattvas (प्रबुद्ध आत्माएँ) का 

मित्ि ि,ै जो दसूरों की मदद के हलए हनिाषण की प्राहप्त के बाद भी संसार में रिते िैं। यि शाखा चीन, जापान और कोररया 

में प्रचहलत ि।ै 

3. वज्रयान (Vajrayana): यि शाखा हतब्बती बौद्ध धमष में प्रचहलत ि ैऔर इसमें हिशेष ध्यान और मतं्रों का मित्ि 

िोता ि।ै इसमें शाक्य महुन के अहतररक्त हिहभन्न दिेताओ ंकी पजूा की जाती ि।ै 

5. हनष्कषय 

बौद्ध दशषन जीिन को समझने और उसे श्रेि बनाने का मागष प्रदान करता ि।ै यि दखु के कारणों को पिचानकर उससे महुक्त पाने की 

प्रहिया को स्पष्ट करता ि।ै बौद्ध धमष न केिल जीिन को सरल और शांहत से जीने की हशक्षा दतेा ि,ै बहल्क यि दहुनया में समता, 

अहिसंा और करुणा फैलाने का भी प्रयास करता ि।ै इसके हसद्धांत जीिन के िर पिल ूको प्रभाहित करते िैं और समाज में शांहत 

और सद्भािना को बढ़ािा दतेे िैं। 
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प्राचीनगुरुकुल-NEP 2020 शिक्षापद्धत्यो: साम्यभेद: ।   
डॉ. रेवा कुलकर्णी         डॉ. प्रिाांत बाबुराव बबरादार 

सहयोगी प्राध्यापक         सहयोगी प्राध्यापक 

द. भ.ै फ. दयानां द कला व िास्त्र       महात्मा फुले महाबवद्यालय, 

महाबवद्यालय सोलापूर, महाराष्ट्र       अहमद्पुर,  महाराष्ट्र  

 

 
अधुना उपयुक्ततावादः  सववतोपरर बवद्यते   उशचतमेवैतत्   ‘यः  बियावान् सः  पण्डितः  ’। ज्ञानयुतत्वे सबत बिया सफला   

व्यवहारबनष्पशतः  अथवा बियापररर्णबतरेव ज्ञानस्य उपयोजनम्   ग्राण्डिकां  ज्ञानां  यदा प्रयोगव्दारा व्यवहारभाशज भवबत तदा शसद्ध्यबत ज्ञानस्य 

‘उपयोशजतता’।  प्राचीनकालात् आरभ्य भारतवरं्ष शिक्षाां प्रबत जागरूकम् आसीत्   भारतीय-गुरुकुलपद्धबतः  जगतः  प्राचीनतमासु 

िैक्षशर्णकप्रर्णालीरु्ष अन्यतमा वतवते   "स्वाध्यायोऽधे्यतव्यः " (बनत्यम् अध्ययनां  कतवव्यम्) तथा च "कृण्वन्तो बवश्वमायवम्" (समस्तां  बवश्वां  शे्रष्ठां  

कुववन्तु) इबत आभ्याम् उबक्तभ्याां ज्ञायते यत् भारतभूमौ ज्ञानस्य महत्त्वां  सवोपरर आसीत्   वैबदककालादेव भारतदेिे गुरुकुलप्रर्णाली अध्ययन-

अध्यापनस्य एका बवशिष्ट्ा अत्युन्नता च पद्धबतः  दृश्यते   भारतवर्षवस्य ज्ञानस्य, अध्यात्मस्य, सवावङ्गीर्ण-शिक्षर्णस्य च समृद्धपरम्परायाः  

प्रतीकभूता इयां  गुरुकुलप्रर्णाली भारतस्य साांसृ्कबतक-बौशद्धक-सम्पद: महत्त्वपूर्णवः  भागः  अण्डस्त   NEP 2020 इत्यत्र अबप धे्ययरूपेर्ण 

पुर:स्थापनमेव कण्डितमण्डस्त    

 अस्याां प्रर्णाल्ाां न केवलां धमवः  दिवनिास्त्रां  वा, अबप तु आशधभौबतकां  ज्ञानां , बवज्ञानां , तन्त्रज्ञानां , व्यापारः , वाशर्णज्यां , लबलतकला, 

सां गीतां , नृत्यां , नाट्यां , आरोग्यां , िीडा, धनुबववद्या, योगः , आयुवेदः , युद्धकला, चतुरङ्गिीडा (बुशद्धबळ), भूबवज्ञानां , वनस्पबतिास्त्रां , प्राशर्णिास्त्रां , 

वातावरर्णिास्त्रम् इत्यादीरु्ष अनेकेरु्ष क्षेत्रेरु्ष छात्राः  पारङ्गताः  बियन्ते स्म   बनसगेर्ण पयाववरर्णेन च सह सां वादां साधबयत्वा ऋबर्षशभः  प्राप्तां  समृद्धां 

ज्ञानम् अनया प्रर्णाल्ा तथा बवकशसतां  यत् तत् केवलां बवशिष्ट्कालाय सीशमतां  न भूत्वा सववकालाय सववदेिेभ्यः  च व्यवहायवम् अभवत्   एवां  

शिक्षाव्यवहारयो: सां योग: यथा तत्र तथैव NEP 2020 इत्यत्र    

अनेन एवां  वकु्तां  िक्यते यत् येन ज्ञानसामरे्थ्यन प्राचीनभारतम् अत्यशधकां  प्रगतां  कृतम्, युगानुयुगेरु्ष च बवश्वसां सृ्कतीनाम् 

उद्गमस्थानम् इबत सम्बोशधतम्   वेदानाां प्रबोधनात्मकां  ज्ञानां  प्राप्य, भारतां  बवश्वस्य प्रायः  सवेर्षाां बवज्ञानानाां केन्द्रबबन्ुः  अभवत्, तथैव 

आगाशमबन काले NEP 2020 इत्यनेन भवेबदबत आिा     

साम्यवैशिष्ट्याबन -  

● समग्र-शिक्षर्णम् - पाठ्यिमे आध्याण्डत्मकः , बौशद्धकः , िारीररकः , भावनात्मकः  च बवकासः  समाबवष्ट्ः  अण्डस्त   

● चररत्र-बनमावर्णम् - अस्याां पद्धतौ नैबतकमूल्ानाां, अनुिासनस्य, आत्मबनभवरतायाः  च बवकासे बलम् (आग्रहः ) दतम् अण्डस्त   

● शिक्षर्णस्य उदे्दश्याबन - अस्याां पद्धतौ केवलम् अथावजवनम् एव शिक्षर्णस्य धे्ययां  नासीत्, अबप तु मुख्याबन चत्वारर उदे्दश्याबन प्रोक्ताबन 

सण्डन्त   एताबन एव 'पुरुर्षाथावः ' इबत उच्यन्ते   ताबन अधोवत् - 

१) धमवः  - दैबनकव्यवहारस्य बनयमाः , सामाशजक-राजकीय-बनयमाः , सृबष्ट्बनयमाः  च इबत एतेर्षाां शिक्षर्णम् एव प्रथमा सोपानः  (पायरी) 

आसीत्   येन नैबतककायाः  उच्चस्तरः , िाश्वतबवकासः , ज्ञानसां िमर्णां , तकव िुद्धबवचारपद्धबतः  च इव अनेक-उदे्दश्याबन साशधताबन अभवन्   एवां  

प्रकारेर्ण अनया प्रर्णाल्ा उतममनुष्यस्य बनमावर्णां  भवबत, अतः  अस्य (धमवस्य) प्रथमपुरुर्षाथवस्य स्थानां  दतां  दृश्यते   

२) अथवः  - धमवम् अनुसृत्य एव अथवः  अथावत् धनप्राप्तौ (धनाजवने) बलम् दतम् अण्डस्त    

NEP 2020 पद्धत्याम् अबप एतयो: पुरुर्षाथवयो: मनुष्यबनमावर्णदृष्ट्या समावेि: कृतो दृश्यते।   SEC, VSC, FP इत्येतेर्षाम् 

अभ्यासिमे समावेि: अथवपुरुर्षाथावनुकूल:।    

३) कामः  - कामपुरुर्षाथवः  अथावत् मनुष्यस्य साधनसम्पन्नता, गृहां, वाहनां , सता इत्यादयः  याः  बवबवधाः  इच्ाः  आकाङ्क्ाः  च सण्डन्त, तासाां 

प्राबप्तः   धमवस्य अथवस्य च अनुकूलपद्धत्या एव अयां  कामपुरुर्षाथवः  साध्यः  भवेत् इबत बनबवन्धः  स्थाबपतः  अण्डस्त   

एतदथं NEP 2020 पद्धत्याम् मूल्ाधाररतपाठानाां बनबमवबत: दृश्यते   अत्र CEP योजनेन सामाशजकभानम् अबप भवबत     

४) मोक्षः  - उपयुवक्ताः  त्रयोऽबप पुरुर्षाथावः  प्रवृशतपराः  सण्डन्त   मोक्षपुरुर्षाथवः  तु एतेभ्यः  शभन्नः  बनवृशतां प्राधान्यां  ददाबत   आत्मनः  इव 

िाश्वततत्त्वस्य प्राबप्तः , दुः खरबहतः  आनन्ः , समू्पर्णवज्ञानां , बनरांकुि-स्वतन्त्रता, जन्म-मरर्ण-चिरूपी-बन्धनात् मुबक्तः  इबत अस्य वैशिष्ट्याबन 

वकु्तां  िक्यन्ते   अस्य पुरुर्षाथवस्य प्राप्त्यथवम् एव उपबनर्षदाम्, दिवनानाां च बनबमवबतः  जाता दृश्यते   अस्य अन्तभावव: IKS इत्यत्र 

बवचारप्रवतवनरूपेर्ण कृत: इबत वकु्तां  िक्यते    
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स्वाध्यायः  - गुरुकुलपद्धतौ 'स्वयम्-अध्ययनम्' एव अध्ययनस्य मुख्यबबन्ुः  दृश्यते   उपबनर्षत्सु, पुरार्णेरु्ष आबदसाबहत्येरु्ष च तादृिाः  अनेके 

उले्लखाः  प्राप्यन्ते यत् प्रमार्णादीनाम् अभ्यासानन्तरां छात्राः  स्वयमेव स्वप्रश्नानाम् अथावत् स्वशजज्ञासायाः  उतराशर्ण अण्डिष्यण्डन्त स्म   इदमेव 

'तपः ' इबत सां ज्ञया अशभधीयते   

गुरुकुल-शिक्षर्णपद्धतौ स्वयां शिक्षर्णाय प्राधान्यां  दीयते   न्यायः , आयुवेदः , व्याकरर्णम् इत्यादयः  बवर्षयाः  शचन्तनेन बवचारमिनेन च 

शसद्धाः  (रशचताः ) भवण्डन्त स्म   तदथ ं स्वयम्-अध्ययनम् अथवा स्व-शिक्षर्णम् अथावत् 'एकाकी-शचन्तनम्' अत्यन्तम् आवश्यकम् अण्डस्त   

स्वयां शिक्षर्णात् अथवा शचन्तनात् प्राप्तस्य अनुभवस्य वर्णवनेन, अने्यभ्यः  छात्रेभ्यः  अभ्यासाय स्वयां शिक्षर्णाय च प्रेरर्णा प्रोत्साहनां  च लभते   

अनेन िनैः  िनैः  प्रते्यकस्मै छात्राय आचायावत् प्राप्ते प्रत्येकण्डस्मन् पाठे शचन्तनस्य अभ्यासः  (सवय) जायते   छात्रः  बनरथवक-सम्भार्षर्ण ेसमयां  

व्यथ ंन कृत्वा स्वयां शिक्षर्णे अथवा शचन्तने समयां  यापयेत्, अयमेव गुरुकुलशिक्षर्णस्य प्राथशमकः  बनयमः  अण्डस्त   अस्य समावेि: स्वयां करर्णेन 

साधबयतुां  चोदनारूपेर्ण बियमार्णो दृश्यते   

गुरुकुलानाां प्रकाराः  - गुरुकुलपद्धतेः  पररचयां  तथा च उबद्दष्ट्ाबन ज्ञात्वा अधुना वयां  गुरुकुलानाां प्रकारान् पश्यामः   अस्य प्रामुखे्यर्ण द्वौ भागौ 

भवतः  - १) ऋबर्षगुरुकुलम् २) गृहगुरुकुलम् 

१) ऋबर्षगुरुकुलम् - ऋबर्षगुरुकुलपद्धबतः  एका बनवासी-बवद्यालय-व्यवस्था आसीत्, यत्र छात्राः  स्वगुरुशभः  (शिक्षकैः ) सह बनवसण्डन्त स्म, तथा 

च अध्यात्मां , तत्त्वज्ञानां , साबहत्यां , बवज्ञानां , युद्धकला च इत्येतेर्षाां बवबवधबवर्षयार्णाां शिक्षर्णां  गृह्णण्डन्त स्म   एताबन गुरुकुलाबन प्रायः  नदीतटे, 

नगरवसतेः  दूरे, वनेरु्ष च स्थाबपताबन दृश्यन्ते   गुरुकुलेरु्ष बाबलकानाां बालकानाां च (छात्र-छात्रार्णाम्) उभयोरबप उपण्डस्थबतः  आसीत्   

बनसगवरम्ये वातावरर्णे ब्रह्मचयावश्रमे शिक्षर्णां  यद्यबप कष्ट्स्य भागः  आसीत्, तथाबप तत् जीवनस्य एकः  अबनवायवः  आनन्दायी च घटकः  

आसीत्; इदां साबहत्याांतगवतैः  बवबवध-उले्लखैः  स्पष्ट्ां  भवबत   बनसगवस्य साबन्नधे्य अध्ययनम् अध्यापनां  च आसीत् इबत कारर्णात् एव स्यात्, 

कृबर्षिासे्त्र, वृक्षायुवेदे, मृग-पक्षीिासे्त्र च (अत्र) लक्षर्णीयां  योगदानां  दतां  दृश्यते   

कृबत्रम-प्रयोगिालाां (Lab) बवना बनसगवम् एव प्रयोगिालाां मत्वा ज्ञानाजवनस्य कौिलां गुरुकुल-अध्ययनपद्धतौ दृश्यते   यबद अद्यतन्याां 

पररभार्षायाां वक्तव्यां , तबहव िाश्वतबवकासस्य (Sustainable Development) जागरूकता तस्य प्रात्यशक्षकां  च अस्माशभः  गुरुकुल-

अध्ययनपद्धतौ बविेर्षरूपेर्ण दृश्यते   नृपार्णाां वा स्थानीय-नायकानाम् इव बाह्य-अशधकाररर्णाां िैक्षशर्णककायेरु्ष बनयन्त्रर्णां  नासीत्   अबप तु 

शिक्षकेभ्यः  बौशद्धक-स्वातन्त्र्यम् आसीत्   काये पूर्णाव स्वायतता आसीत्   

छात्रस्य योग्यतानुसारां रुशचां च अनुसृत्य बवर्षयाः  पाठ्यन्ते स्म, न तु कशित् केन्द्रीकृत-पाठ्यिमम् अनुसृत्य   (येथ े'कें द्रीकृत अभ्यासिम न 

वापरता' असा सां दभव घेऊन अनुवाद केला आह,े कारर्ण तेच गुरुकुल पद्धतीला लागू पडते). पाठ्यिमस्य पूर्णवतायै शिक्षकस्य सन्तोर्षः  एव 

छात्रस्य कतृवत्व-स्तरे अवलण्डम्बतः  आसीत्   

स्त्री-शिक्षर्णम् - 

वैबदककाले स्त्री-शिक्षर्णाय समानां  प्राधान्यां  दतां  दृश्यते   अनेकाभ्यः  बाबलकाभ्यः  साबहण्डत्यकां , व्यावहाररकां , साांसृ्कबतकां  च शिक्षर्णां  प्राधाने्यन 

दीयते स्म   अनेकाशभः  नारीशभः  ज्ञानस्य अिेर्षर्णाथं स्वजीवनां  समबपवतम्   बौशद्धक-प्रवीर्णता, नैसबगवक-तत्त्वज्ञानां  तथा च आध्याण्डत्मक-

ज्ञानस्य उत्कर्षवः  अनेकासु नारीरु्ष दृश्यते   वैबदकसाबहत्ये मबहला-ऋबर्षकार्णाां महती सां ख्या वतवते   ऋगे्वदे प्रायः  बत्रांित ्स्त्री-द्रष्ट्रीशभः  महत्त्वपूरं्ण 

योगदानां  दतम् अण्डस्त   एताः  बवदुष्यः  'ब्रह्मवाबदन्यः ' इबत अबप कर्थ्यन्ते   वैबदकवाङ्मये एतासाां नामाबन आदरपूववकां  गृह्यन्ते   उदाहरर्णाथं - 

वागाम्भृर्णी, घोर्षा, लोपामुद्रा, मैत्रेयी, गागी, दशक्षर्णा, बवश्ववारा, आत्रेयी, अपाला, अबदती, गौतमी इत्यादयः   

अध्ययनस्य ४ स्तम्भाः  - 

आचायावत्पादमादते पादां शिष्यः  स्वमेधया   

पादां सब्रह्मचाररभ्यः  पादां कालिमेर्ण च ॥ 

१) आचायावत् एकः  पादः  (अथावत् २५%), २) सहाध्याबयभ्यः  अथावत् शमत्रैः  सह चचवया एकः  पादः , ३) स्वबदु्ध्या (स्वमेधया) एकां  चरर्णां , ४) 

एकां  चरर्णां  च कालिमेर्ण (पररपक्वतया) शिक्षर्णां  लभते   एवां  प्रकारेर्ण चतुशभवः  अबप घटकैः  शमबलत्वा शिक्षर्णप्रबिया पूर्णाव भवबत इबत अस्याः  

पद्धतेः  शसद्धान्तः   एतेरु्ष चतुरु्षव स्तम्भेरु्ष इयां  गुरुकुलपद्धबतः  आधाररता आसीत् इबत कथने दोर्षः  न स्यात्   

अनया प्रबियया सां वादपद्धबतः , उपदेिपद्धबतः , दृष्ट्ान्तपद्धबतः , प्रत्यक्षशिक्षर्णपद्धबतः , परीक्षर्णशिक्षर्णपद्धबतः , पाठनकलाबवशधः , 

शचन्तबनकापद्धबतः  - समूहचचाव, अनुभवकथनेन शिक्षर्णां , लक्षर्णबवज्ञानपद्धबतः , वादबववादपद्धबतः , िीडाशिक्षर्णपद्धबतः  इत्यादीनाां 

शिक्षर्णपद्धतीनाम् अवलम्बः  बियते स्म   एतदबतररच्य कासाञ्चन वैशिष्ट्यपूर्णव-शिक्षर्णपद्धतीनाम् अबप उपयोगः  बियते स्म; तासाां सां शक्षप्तां  

पररचयां  पश्यामः   
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तबद्वद्य-सम्भार्षा-पद्धबतः  - 

एतदबतररच्य 'तबद्वद्य-सम्भार्षा' अथावत् सेशमनार/चचावसत्र-पद्धबतः  अबप प्रशसद्धा अण्डस्त   तबद्वद्य-सम्भार्षा नाम यदा कण्डस्मां शित ् बवशिष्ट्स्थाने, 

बनशितसमयाय, सम्बण्डन्धतबवर्षयस्य बनष्णाताः  अभ्यासकाः  स्वमदान्/आक्षेपान्, िस्त्रासे्त्ररु्ष कृतान् प्रयोगान्, सां िोधनम् इत्यादीबन च श्रोतृर्णाां 

पुरतः  उपस्थापयण्डन्त   'तबद्वद्यसां भार्षा बुशद्धवधवनानाम्'।  चरकसां बहतायाम् अस्याः  पद्धतेः  सु्तबतां कुववन् उक्तां  यत् तबद्वद्यसम्भार्षा बुशद्धवधवनाय 

उतमः  मागवः  अण्डस्त   अद्यतन्याां पररभार्षायाां यत् शिबबरां, पररसां वादः  अथवा कायविाला इबत उच्यते, सा एव तबद्वद्यसम्भार्षा   एवमेव 

वाक्याथवपद्धबतः  अबप वैशिष्ट्यपूर्णाव वतवते   अस्याां स्वसां िोधनां , बवर्षयस्य सूक्ष्मशचन्तनां  च उपस्थाप्यते   

अनुवाद-पद्धबतः  - 

अण्डस्मन ् शिक्षर्ण े आचाययः  पाबठतान् बवर्षयान् अनुवादपद्धत्या प्रबतबदनां  प्रसु्ततीकरर्णां  अबनवायवम् आसीत्   अनया पद्धत्या बवर्षयस्य दृढता 

प्रसु्ततीकरर्णां  च साध्यते स्म   

प्रहेबलका-पद्धबतः  कूटप्रश्न-पद्धबतः  च - 

एते द्व े अबप मबतां बवचारिीलाां कुरुतः  (Brainstorming)  प्रहेबलका अथावत् प्रह्वांबलका (कोडे)।  अस्याां पद्धतौ बालकानाां किनािके्तः , 

बवचारिके्तः , बनरीक्षर्णिके्तः  च वधवनस्य प्रयासः  प्रहेबलकाद्वारा बियते   प्रहेबलकायाः  उतरे अण्डिष्यमार्णे बालाः  बवचारां कुववण्डन्त, ततः  अनुमानां  

कुववण्डन्त, योग्यां  च उतरां अण्डिष्यण्डन्त, ततः  च आनन्ां लभन्ते   अनेन भार्षाज्ञानां  वधवते, िब्दकोिसां ग्रहः  वधवते, बुदे्धः  लवशचकता च वधवते   

अस्याां प्रहेबलकानाां समाधानां  तथा नूतनप्रहेबलकानाां बनमावर्णम् अबप समाबवष्ट्म् अण्डस्त   

कूटप्रश्नाः  नाम ताबकव कप्रश्नाः , गशर्णतीयाः  वैज्ञाबनकाः  वा कूटाः   सामान्यबुशद्धमताां तकव िबक्तां  च वधवबयतुम् इयां  पद्धबतः  अतीव उपयोबगनी 

अण्डस्त   सां सृ्कतभार्षायाां 'लीलावती' सदृिाः  ग्रिाः  अस्य उपयोगां  कुववन्तः  दृश्यन्ते   वेदव्यासेन रशचते महाभारते अबप साबहण्डत्यकाः  प्रश्नाः  

सण्डन्त   सां बहताां ज्ञातुां  कूटान् समाधातुां  च बौशद्धक-कसरतम् (व्यायामः ) आवश्यकः   ईदृिैः  प्रशै्नः  बुशद्धः  तीक्ष्णा सूक्ष्मा च भवबत   बुशद्धमतायाः  

बवकासाय इयां  पद्धबतः  उपयुक्ता शसद्धा भवबत   

अष्ट्ावधानम् अथवा ितावधान-पद्धबतः  - 

अवधानां  नाम ध्यानम्   एकण्डस्मन् एव समय ेअष्ट् (अष्ट्ावधानम्), ितम् (ितावधानम्) अथवा ततोऽशधकबवर्षयेरु्ष मनसः  बुदे्धः  च सामरे्थ्यन 

पूरं्ण ध्यानां , तदनन्तरां तस्य पुनः  स्मरर्णम्   इदां अष्ट्ावधान-ितावधान-पद्धबतः  इबत कर्थ्यते   अस्याां पद्धतौ एकण्डस्मन् एव समये 

अनेकबवर्षयार्णाम् आकलनस्य (धारर्णस्य) अभ्यासः  बियते   इयां  पद्धबतः  बविेर्षतः  कनावटके प्रशसद्धा अण्डस्त   

काव्यपूबतव ः  तथा िीघ्रकाव्यरचना-पद्धबतः  - 

काव्यपूबतवः  अथवा पदपूबतवः  इयम् अबप एका वैज्ञाबनक-साबहण्डत्यक-शिक्षर्णपद्धबतः  अण्डस्त   अस्याम् अपूर्णवः  श्लोकः  अथवपूर्णवरचनाां कृत्वा पूर्णवः  

बियते   एतत् कुववन् यमकस्य, िब्दमात्रायाः  च पूर्णवरूपेर्ण ध्यानां  दातव्यां  भवबत   सां सृ्कतमहाकबवः  काबलदासः  काव्यपूत्यय प्रशसद्धः  अण्डस्त   

िीघ्रकाव्यपद्धबतः  नाम कस्याबप गद्यस्य, िुष्क-माबहत्याः , कथा-चचावयाः  वा वकृ्तत्व-आलङ्काररक-साबहण्डत्यक-स्वरूप े रूपान्तरर्णम्   अस्याां 

पद्धतौ श्लोकस्य, वकृ्तत्वस्य, समासस्य, िब्दकोिस्य च उतमां  ज्ञानम् आवश्यकम् अण्डस्त   

श्रम-शिक्षर्ण-पद्धबतः  - 

गुरुकुले स्वावलम्बनां  स्वयां पूर्णवता च द्वौ महत्त्वपूर्णौ घटकौ आस्ताम्   गुरुकुलाबन प्रायः  नदीतटे आसन्   तथा च गुरुकुलाय आवश्यकां  धान्यां  

गुरुकुलस्य कृबर्षक्षेत्रादेव लभ्यते स्म   स्वच्तायाः  आरभ्य पाकबियापयवन्तां  सवं कायं छात्राः  आचायावः  च सहयोगेन कुववण्डन्त स्म   कष्ट्स्य, 

कबठनस्य कायवस्य नू्यनसमये अबप स्वच्तापूववकां  करर्णस्य शिक्षर्णां  श्रमशिक्षर्णपद्धत्या लभ्यते   अनया (पद्धत्या) केवलां ग्रिकीटाः  न भूत्वा, 

गुरुकुलछात्राः  बनसगावत्, पञ्चतत्त्वेभ्यः , आचायवचररत्रात् अबप जीवां त-शिक्षर्णां  लभन्ते   तथा च सामूबहकपद्धत्या कायवस्य कौिलां बवकसण्डन्त   

उत्सव-शिक्षर्ण-पद्धबतः  - 

'उत्सवबप्रयाः  खलु मनुष्याः  ' अथावत् मानवाः  उत्सवबप्रयाः  सण्डन्त   महाकवेः  तुलसीदासस्य मतानुसारम् अस्माकां  सां सृ्कतौ उत्सवानाां पृष्ठतः  

(मूले) आरोग्यिास्त्रां  भबक्तः  च इबत द्वौ हेतू स्तः   उत्सवाः  पवावशर्ण च न केवलां मनोरांजनाय, अबप तु प्रबोधनाय, सभ्यतायै, आरोग्यशिक्षर्णाय, 

आध्याण्डत्मकमाध्यमेन आत्मसाक्षात्कारप्राप्तये च आयोज्यन्ते   बवशभन्नऋतुरु्ष आगच्न्तः  बवबवधप्रकाराः  उत्सवाः  परोक्षरुपेर्ण अस्मान् 

आयुवेद-खगोल-इत्यादीनाां बवर्षयार्णाां प्रशिक्षर्णां  यच्ण्डन्त   इयमेव 'उत्सव-शिक्षर्ण-प्रर्णाली' इबत उच्यते   

समग्र-अध्ययनम् - 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435
https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 | Volume : 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435   P a g e  | 124 

ISSN: 2319 9318 

NEP 2020 गुरुकुलपद्धत्यो:  अन्तरिाखीयः  (Interdisciplinary) अथवा बहुिाखीयः  अभ्यासः  अबप  मुख्यबबन्ुः  मन्तुां  

िक्यते   सवेर्षाां िास्त्रार्णाां मूलां वेदाः  मताः   वेदेभ्यः  एव अध्ययनस्य अनेकाः  िाखाः  बनबमवताः   िास्त्रार्णाां समग्रतायाः  दृबष्ट्कोर्णः  इबत अस्याः  

प्रर्णाल्ाः  एकां  प्रमुखां  वैशिष्ट्यां  दृश्यते   अतः  बवर्षयार्णाां शभतयः  (walls) अस्याां गुरुकुल-अध्ययनपद्धतौ न दृश्यन्ते   'वेदाः  मूलां, िास्त्राशर्ण 

िाखाः , ज्ञानम् एव फलम्' इबत एकः  अखिः  अध्ययनवृक्षः  अस्याां गुरुकुलपद्धतौ दृश्यते   यण्डत्कमबप एकां  िास्त्रां  पठन् तण्डस्मन ्इतरिास्त्रार्णाां 

शसद्धान्तानाम् ऊहापोहः  (चचाव) कृतः  अण्डस्त इबत कारर्णेन, स्वत: एव अने्यर्षाां सवेर्षाां िास्त्रार्णाम् अबप आधारः  (बैठक) अभ्यासः  च भवबत 

स्म   

● वेद-वेदाङ्गानाम् अभ्यासः   

● पुरारे्णबतहासः  - अष्ट्ादिपुरार्णानाां रामायर्ण-महाभारत-तथा-इतरेबतहासग्रिानाम् अभ्यासः   

● भार्षा साबहत्यां  च : सां सृ्कत-प्राकृत-तथा-इतरभार्षार्णाम् अभ्यासः   

● तत्त्वज्ञानम् अध्यात्मां  च : उपबनर्षदः , ब्रह्मसूत्राशर्ण, इतर-दािवबनकग्रिानाम् अभ्यासः   

● बवज्ञानां  गशर्णतां  च : खगोलिास्त्रां , गशर्णतां , आयुवेदः , सां सृ्कतां , राज्यिास्त्रां , अथविास्त्रां , प्रिासनम् इत्यादीनाम् अभ्यासः   

● वाताव - व्यवहारस्य व्यवसायस्य च अभ्यासः   

● मािवल-आर्ट्व (युद्धकला) िारीररक-शिक्षर्णां  च : धनुबववद्या, मल्लबवद्या, धनुवेदः , युद्धकलायाः  प्रशिक्षर्णम्   

● सां गीतां  कला च : सां गीतां , नृत्यां , लबलतकलानाम् अभ्यासः   

समग्रतायाः  दृबष्ट्कोर्णः  इबत गुरुकुल-अध्ययन-पद्धतेः  सूत्रां  दृश्यते   एतादृिशिक्षाां प्रयच्तुां  प्रयास: NEP 2020 इत्यत्राबप 

बियमार्णो दृश्यते    

 अबग्रमा शिक्षाव्यवस्था परां भेदां भजते    

२) गृहगुरुकुलम् -  

गृहगुरुकुल-शिक्षर्णपद्धबतः  इयां  भारतीय-कौिल-शिक्षर्णपद्धतेः  प्रतीकां  वतवते   गृहम् अबप एकां  गुरुकुलम् एव अण्डस्त   कदाशचत् 

अस्याः  भारतीयसां किनायाः  कारर्णादेव भारतां  'ज्ञाने रममार्णः  देिः ' (ज्ञानरतः  देिः ) इबत उच्यते   गृहम् अबप एका िाला (बवद्यालयः ) अण्डस्त 

यत्र छात्राः  स्वगुरुशभः  सह बनवसण्डन्त, तेर्षाां मागवदिवने च शिक्षर्णां , नैबतकमूल्ाबन, जीवनकौिलाबन च प्राप्नुवण्डन्त   अत्र शिक्षर्णप्रबिया 

बाल्कालात् एव आरभ्यते   बाल्काले बालाः  अनुकरर्णिीलाः  भवण्डन्त   प्रारण्डम्भककाले बालाः  गृह े ज्येष्ठानाां वतवनस्य, भार्षर्णस्य च 

बनरीक्षर्णां , सववबवर्षयार्णाम् अनुकरर्णां  च कुववण्डन्त   अतः  एव 'माता प्रथमो गुरुः ' इबत धारर्णा दृश्यते   

तदनन्तरां (वयशस प्राप्ते) गृहात् एव शिक्षर्णदानस्य परम्परा अबप भारते दृश्यते   अस्याां (परम्परायाां) यथा वैबदकशिक्षर्णां  दृश्यते, तथैव गशर्णतां , 

भार्षा, गृहकायं, व्यवहारः  इत्यादीनामबप शिक्षर्णां  सज्ञानां  (जागरूकतया) दतां  दृश्यते   

एतेन सह एव कुलानाां स्वकीयः  कौिलाधाररतः  व्यवसायः  अबप दृश्यते   अस्य कौिलस्य शिक्षर्णां  गृहगुरुकुलात् छात्रेभ्यः  प्राप्यते स्म   अत्र 

प्रामुखे्यन कलाकौिलानाां शिक्षर्णम् अन्तभूवतम् आसीत्   यथा - मूबतवबनमावर्णां , सां गीतां , आभूर्षर्णबनमावर्णां , तक्षर्णकायं (सुतारकाम), लोहकायं, 

कृबर्षः  इत्यादयः   स्वकुलात् बबहः  इदां शिक्षर्णां  न दद्यात् (न देयम्) इबत परम्परा अबप दृश्यते   एकप्रकारेर्ण ईदृिाबन कौिलाधाररतकायावशर्ण 

तस्य कुलस्य आशथवक-आयसाधनाबन आसन्, अतः  तस्य सां रक्षर्णम् एकः  हेतुः  स्यात्   तथा च यदा बकमबप कौिलां वां िपरम्परया (पीढी-दर-

पीढी) प्रचलबत, तदा तत्र कुिलता (नैपुण्यम्) उतृ्कष्ट्ा भवबत   ईदृिः  अबप हेतुः  अस्य पृष्ठतः  स्यात्   

प्राचीनकाले सां युक्तकुटुम्बपद्धबतः  (एकत्रकुटुम्बपद्धबतः ) आसीत् अतः  इदां ज्ञानां  कौिलां च सां िशमतुां  गृहगुरुकुलात् सहजसाध्यां  जातां  दृश्यते   

एतेर्षाां कौिलानाम् अध्ययनेन अबप उपयुवशल्लण्डखताः  चत्वारः  अबप पुरुर्षाथावः  साध्याः  भवण्डन्त   एतत् कथयन्तीशभः  कथाशभः  वाङ्मयस्य 

अनेकाबन पृष्ठाबन ओतप्रोताबन (पररपूर्णावबन) सण्डन्त   

इत: अबप केचन भेदा: सण्डन्त   यथा -  

गुरु-शिष्य-परम्परा - गुरु-शिष्य-परम्परा एव अस्याः  व्यवस्थायाः  मूलाधारः  आसीत्   छात्राः  स्वगुरुर्णा सह उबर्षत्वा ज्ञानां , मूल्ाबन, कौिलाबन 

च आत्मसात् कुववण्डन्त स्म   

िुल्कां  नाण्डस्त (िुल्करबहतां  शिक्षर्णम्) - छात्रेभ्यः  शिक्षर्णाथं बकमबप िुल्कां  न स्वीबियते स्म   तत्स्थाने, ते स्व-अध्ययनस्य अन्ते स्वेच्या गुरवे 

"गुरुदशक्षर्णाम्" (ऐण्डच्कां  उपहारां) यच्ण्डन्त स्म   

स्वयां पूर्णवता - गुरुकुलशिक्षर्णां  स्वयां पूर्णवम् आसीत्   छात्राः  कृबर्षकाये, व्यवसाये, पाकबियायाां (स्वयां पाके), अने्यरु्ष दैनण्डन्नकायेरु्ष च भागां  

गृह्णण्डन्त स्म   

पाठ्यिमः  (अभ्यासिमः ) - 
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पाठ्यिमः  अबप छात्र-केण्डन्द्रतः  (बवद्याथी-केण्डन्द्रतः ) दृश्यते   प्रत्येकस्य छात्रस्य रुच्यनुसारां गत्यनुसारां च छात्रैः  प्रावीण्यां  प्राप्तम् इबत दृश्यते   

अध्ययनां  तु मूलतः  आन्तररक-बनमावर्णस्य (सां स्कारस्य) प्रबिया वतवते   अत एव अस्याां गुरुकुलप्रर्णाल्ाां सवेर्षाां कृते समानः  पाठ्यिमः  

समानकालावधौ न दृश्यते   अबप तु छात्रार्णाां क्षमतानुसारां नू्यनाशधक-कालावधौ पाठ्यिमः  पूर्णवताां नीतः  दृश्यते   

अतः  एव एकपाठी (अथवा सकृत्पाठी), बद्वपाठी, बत्रपाठी इबत छात्रार्णाां प्रकाराः  दृश्यन्ते   

● एकपाठी नाम सकृत् (एकवारां) श्रवर्णेन बवर्षयबोधः  स्मरर्णां  च   

● बद्वपाठी नाम बद्ववारां कथनेन बवर्षयबोधः  स्मरर्णां  च   

● बत्रपाठी नाम बत्रवारां कथनेन बवर्षयबोधः  स्मरर्णां  च   

नू्यनाशधक-ग्रहर्णक्षमतायाः  कारर्णेन एतेर्षाां अध्ययनकालावशधः  अत्यशधकां  न वधेत, एतदथं छात्रार्णाां 'परस्पर-चचावत्मकां  शचन्तनम्' 

अध्ययने महत्त्वपूर्णवः  स्तम्भः  दृश्यते   एकपाबठ-छात्रैः  सह शचन्तनां  कुववन्तः  बद्वपाबठ-छात्राः  पुनः  बवर्षयम् अवगन्तुां  सां शधां प्राप्नुवण्डन्त   तथैव 

बद्वपाबठ-छात्रैः  सह पुनः  शचन्तनेन बत्रपाबठ-छात्रार्णाां पुनरावृत्त्या अनायासेन बवर्षयबोधः  भवबत   अबप च ये बवर्षयम् अवगतवन्तः , तेर्षाां 

प्रसु्ततीकरर्णां  शसद्धां भवबत, बवर्षयि दृढः  भवबत   

इयां  प्रबिया अस्याां प्रर्णाल्ाम् अबतसहजतया प्रचलबत, यस्य पररर्णामरूपेर्ण कशित् पाठ्यिमः  ग्रिः  वा परू्णवः  जातः  चेत्, सः  जनः  

सद्यः  एव अबग्रमान् छात्रान् तां  बवर्षयां  पाठबयतुां  समथवः  भवबत   यबद तस्य सां िोधने रुशचः  स्यात् तबहव तण्डस्मन् क्षेत्रे ग्रिबनमावर्णां  प्रबत प्रवृशतः  

दृश्यते   

गुरुकुलपद्धतेः  वैशिष्ट्येरु्ष अन्यतमां  वतवते तेर्षाां पाठ्यिम-ग्रिानाां बनमावर्णपद्धबतः   िास्त्रग्रिानाां बनमावर्णस्य एका बवशिष्ट्ा पद्धबतः  

(Methodology) दृश्यते   प्रत्येकिास्त्रस्य मूलग्रिाः  नाम 'सूत्रग्रिाः '।  तदनन्तरां एतेर्षाम् एव बवस्तारः  'भाष्यग्रां थरूपेर्ण' दृश्यते   तथैव 

सूत्रवत् एव 'वाबतवक'-प्रकाराः  ग्रिाः  दृश्यन्ते   अथावत् सूत्रां , वाबतवकां , भाष्यां  च इबत 'बत्रसूत्री' प्रते्यकिास्त्रस्य ग्रिेरु्ष दृश्यते   तदनन्तरां तण्डस्मन् 

िासे्त्र यण्डत्कमबप सां िोधनकायं स्यात्, तत ्'टीकारूपेर्ण' बलण्डखतम् उपलभ्यते   िास्त्रस्य प्राथशमक-पररचयः  भवेत् इबत हेतोः  'प्रकरर्णग्रिाः ' 

अबप दृश्यन्ते   तण्डस्मन् बवर्षये िासे्त्र वा बविेर्षप्राबवण्यां  प्राप्तुां  'वादग्रिानाम्' अबप बनबमवबतः  जाता दृश्यते   उदाहरर्णरूपेर्ण न्यायिास्त्रस्य 

ग्रिाः  द्रष्ट्टां  िक्यन्त े- 

● सूत्रग्रिः  – गौतममहबर्षव-बलण्डखतां  न्यायसूत्रम् 

● वाबतवकम् – उद्योतकर-बलण्डखतां  न्यायवाबतवकम् |  

● भाष्यग्रिः  – वात्स्यायन-बलण्डखतां  न्यायभाष्यम् 

● टीकाग्रिः  – वाचस्पबत-शमश्र-बलण्डखतां  तात्पयवटीका 

● वादग्रिः  - माथुरी पञ्चलक्षर्णी 

● प्रकरर्णग्रिः  – अन्नम्भट्ट-बलण्डखतः  तकव सां ग्रहः  

एतादृिस्य एकस्य एव िास्त्रस्य सूत्रात् आरभ्य टीकाग्रिपयवन्तां  यदा अभ्यासः  बियते, तदा तत् िास्त्रां  शचरकालां स्मृतौ बतष्ठबत, तण्डस्मन् 

सां िोधनां , तस्य प्रयोगात्मकां  च अध्ययनां  कतुवम् अबतसरलां भवबत   अस्याां पद्धतौ सववप्रथमां  सूत्राशर्ण कण्ठस्थीबियन्ते (पाठां कारयण्डन्त) स्म, 

तदनन्तरां तेर्षाम् अथवस्य भाष्यादीनाां च अभ्यासः  कारयते स्म   

पद्यरचना - 

एतेन सह एव तेर्षाां ग्रिबनबमवतौ 'पद्यरचना' इबत एका बवशिष्ट्ा पद्धबतः  दृश्यते   अनेकेर्षाां िास्त्रीयग्रिानाां रचना पद्ये कृता दृश्यते   छात्रार्णाां 

कण्ठस्थीकरर्णाय (पाठाांतराय) सौकयं भवेत् इबत उदे्दिः  स्यात्   उदाहरर्णाथं चरकसां बहता, सुशु्रतसां बहता, साांख्यकाररका इबत प्रायः  सवेर्षाां 

िास्त्रार्णाां ग्रिाः  पद्यप्रकारे रशचताः  सण्डन्त   

एवां  प्रकारेर्ण भारतदेिे यथा िास्त्रशचन्तनस्य सां िोधनस्य च परम्परा दृश्यते, तथैव नैबतकमूल्ानाां जीवनकौिलानाां च परम्परा 

अबप दृश्यते   गुरु-शिष्ययोः  परस्परां दृढसम्बन्धः , मैत्री, उतृ्कष्ट्-तथा-समाजोपकारक-मनुष्यबनमावर्णम्, अध्ययन-अध्यापनस्य च अखिा 

परम्परा इबत एताबन गुरुकुलशिक्षर्णपद्धतेः  वैशिष्ट्याबन दृश्यन्ते, यैः  कारर्णैः  प्राचीनभारतस्य गौरविाली-उले्लखाः  बवश्वस्य वाङ्मये प्राप्यन्ते   

NEP 2020 इत्यनेन यबद बद्वतीये चरर्णे गृहगुरुकुलस्य आवलम्ब: बियते चेत् भारतस्य ज्ञानमयसां सृ्कते: पुनरागमनमेव    
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लेण्डखका: मेघा पुष्कर व्यास 

सां स्थानम्: डी.बी.एफ. ियानंि कॉलेज ऑफ आर्ट्य एंड सायन्स, सोलापुर. 

दूरभार्षः : 8421537115 बवद्युन्मानपत्रम् (Email): kvijayajagtap31@gmail.com  
 

प्रस्तावना 

अमेे़ररका-संयुक्तराज्यम्, युनाइटेड्-दकंग्डम्, केनडा, जमयनी, फ्रान््स इत्याियः  पाश्चात्यिेशाः , यूरोप-उत्तर-अमेररका-खण्डयोः  अने्य भागाः  च 

ऐदतहाससक-िाशयदनक-आसथयक-तान्त्रिक-प्रभावेभ्यः  दनदमयतां दवसशष्ां जीवनशैल  ं दवकससतवन्तः । अस्ाः  जीवनशैल्ाः  अत्यनं्त स्पषं् 

प्रदतदबमं्ब पाश्चात्यसमाजेषु पाल्माना िैदनकचयाय अन्त्रस्त । पाश्चात्यिेशेषु िैदनकचयाय मुख्यतया समय-प्रबन्धनं, उत्पािकता, वैयदक्तक-

उत्तरिादयतं्व, व्यावसादयक-प्रदतबद्धता च पररतः  आयोसजता भवदत । 

पारम्पररक-समाजाना ंवैपरीत्येन, यत्र िैदनकजीवनं आध्यान्त्रत्मक-प्राकृदतक-लयैः  दनिेसशतं भवदत, पाश्चात्य-िैदनकचयायः  औद्योदगकीकरणेन, 

पूूँ जीवािेन (Capitalism), वैज्ञादनक-प्रगत्या, आधुदनक-सशक्षा-पद्धदतसभः  च दृढतया प्रभादवताः  सन्त्रन्त । समयः  एकः  मूल्वान् संसाधनः  

मन्यते, तथा च काययक्षमतां वैयदक्तक-लक्ष्यासण च प्राप्ुं  प्रदतदिनं दियाकलापाः  सावधानतया आयोज्यन्ते । अन्त्रिन् प्रपत्रे पाश्चात्यिेशानां 

िैदनकचयाययाः  स्वरूपं, तस्ाः  िाशयदनक-पृष्ठभूसम,ं संरचनां, मूल्ादन, व्यदक्त-समाज-जीवने प्रभावं च परीक्ष्यते ।  

प्रातश्चयाय -  

पाश्चात्यिेशेषु -  

असधकांश-पाश्चात्यिेशेषु दिवसस् आरम्भः  प्रातः काले शीघं्र भवदत, सामान्यतः  वृसतं्त जीवनशैल  ंच अनुसृत्य षड्ववािनतः  अष्वािनपययनं्त 

भवदत । प्रातः चयायः  सामान्यतः  व्यावहाररकाः  समयबद्धाः  च भवन्त्रन्त । जनाः  उसत्तष्ठन्त्रन्त, शौच-स्नानादि-वैयदक्तक-स्वच्छतां कुवयन्त्रन्त, अल्पाहारं 

सज्जीकुवयन्त्रन्त, कायं दवद्यालयं वा गन्तुं  च ससद्धाः  भवन्त्रन्त । 

प्रातः काल नेषु दियाकलापेषु प्रायः  ई-मेल् (E-mail), समाचार-पत्रासण, अथवा दिवसस् काययतादलका-परीक्षणं समादवषं् भवदत । बहवः  

व्यदक्तनः  स्वासं्थ्य ऊजां च रसक्षतुं  धावनं (Jogging), व्यायामशाला-अभ्यासः , योगाभ्यासः  वा इदत शारीररक-व्यायामं कुवयन्त्रन्त । अल्पाहारः  

प्रायः  लघुः  शीघ्रः  च भवदत, यन्त्रिन् सस्कणाः  (Cereal), भृष्रोदटका (Toast), अण्डादन, फलादन, काफी-पेयं वा भवन्त्रन्त । 

पाश्चात्य-प्रातः चयाय काययक्षमतां सज्जतां च प्रदतदबम्बयदत, येन व्यदक्तनः  स्वदिवसं सुव्यवन्त्रितरूपेण आगासम-कायेषु केन्द्रीकृत्य आरभन्ते । 

भारतीया -  

पूवीयिेशेषु असधकांशेषु जनानां दिवसः  परम्परागतरीत्या प्रातः काले, प्रायः  सूयोियात् पूवयमेव आरभ्यते । प्रातः काले शीघं्र उसत्तष्ठनं 

शारीररकमानससकस्वास्थ्ययोः  उभयोः  अदप दहतकरं मन्यते । भारतीयपरम्परायां सूयोियात् पूवयकालः  ब्रह्ममुहूतयः  इदत प्रससद्धः  अन्त्रस्त, यः  

अत्यनं्त शान्तः  आध्यान्त्रत्मकशदक्तसम्पन्नश्च मन्यते । 

प्रातः काल नदिनचयाययां प्रायः  स्वच्छताकमय, गृहशुसद्धः , िेवपूजा अथवा ध्यानाभ्यासः  च अन्तभयवन्त्रन्त । अनेकगृहेषु िीपप्रज्वालनं, मिजपः , 

सरलानां कमयणां अनुष्ठानं च सामान्यरूपेण दियते । बौद्धपरम्परायां सभक्षवः  गृहिाश्च ध्यानं मिजपं च कृत्वा स्वदिवसं आरभन्ते, येन 

िृदतसम्प्रज्ञता अन्तः शान्त्रन्तश्च वधयते । 

प्रातः काले शीघं्र उसत्तष्ठनं पूवीयदवश्वासं प्रदतपाियदत यत् अनुशाससतः  दिनारम्भः  मनसः  स्पष्तां, समतं्व च समू्पणयदिनचयाययां जनयदत । 

िैदनक-जीवनम् -  

पाश्चात्यिेशेषु - कायय-केन्त्रन्द्रतं पाश्चात्यिेशानां िैदनकचयाययां कायं मुख्यिानं भजते । असधकांशजनाः  दनसश्चत-कायय-समयानां पालनं कुवयन्त्रन्त, 

ये सामान्यतः  प्रातः  नववािनतः  सायंकाल-पञ्चवािनपययनं्त भवन्त्रन्त, यत् “नव-तः -पञ्च” (nine-to-five) इदत काययतादलका रूपेण ज्ञायते । 

समयपालनाय व्यावसादयकतायै च अतीव महतं्त्व िीयते, िैनन्त्रिन-दियाकलापाः  च कायय-प्रदतबद्धतान् पररतः  एव आयोज्यन्ते । 

कायायलयेषु, यिागारेषु, दवद्यालयेषु, संिासु च िैदनकचयाय गोष्ठीसभः  (Meetings), कायय-समादप्-सीमासभः  (Deadlines), प्रिशयन-

लकै्ष्यः  (Performance targets) च संबद्धा भवदत । उत्पािकतायाः  मापनं प्रायः  फलेन, काययक्षमतया, समय-प्रबन्धनेन च दियते । 

दवश्राम-समयाः  (Breaks) दनधायररताः  सीसमताः  च भवन्त्रन्त, येन दनरन्तर-कायं एकाग्रता च बलयुक्ता भवदत । 

काये एषः  दृढः  आग्रहः  पाश्चात्य-मूल्ादन यथा स्वावलम्बनं, आसथयक-न्त्रिरतां, वैयदक्तक-सससदं्ध च प्रदतदबम्बयदत । सफलता प्रायः  वृसत्त-

दवकासेन (Career growth) व्यावसादयक-मान्यतया च सह संबद्धा भवदत । 

भारतीया - कायय-केन्त्रन्द्रतं - 

योगः , ध्यानं च सजगता 

पूवीयिेशेषु दिनचयाययाः  एकं दवशेषतया उले्लखनीयं वैसशषं्ट्य योगस्, ध्यानस्, अथवा सजगतायाः  (माइण्डफुलनेस) अभ्यासस् समावेशः  

अन्त्रस्त । योगः  भारतिेशे उद्भतूः , तथा शारीररकलाघवं, मानससकैकाग्रतां, आध्यान्त्रत्मकजागरूकतां च संरसक्षतुं  अभ्यास्ते । सरलाः  आसनाः , 

श्वासप्रश्वासाभ्यासाः  (प्राणायामः ), ध्यानं च प्रायः  प्रातः काल नदिनचयाययाः  अङ्गादन भवन्त्रन्त । 

बौदे्ध तथा जेनपरम्परायां ध्यानं दनत्यजीवनस् केन्द्रिाने न्त्रितम् अन्त्रस्त । तत् जनानां सजगतां वधययदत, इच्छादनग्रहं करोदत, मानससकतनावं 

च नू्यनीकरोदत । गमनं, भोजनं, कमयकरणं इत्यादिषु दनत्यकमयसु अदप सजगतायाः  अभ्यासः  प्रोत्साह्यते । 

एते अभ्यासाः  िशययन्त्रन्त यत् पूवीयदिनचयायः  मानससकशान्त्रनं्त आत्मसंयमं च प्रधानं मन्यन्ते, यौ स्विस् अथयपूणयस् च जीवनस् अदनवायौ 

अङ्गौ स्तः । 

 

छात्रानां-िैदनकचयाय च । 

पाश्चात्यिेशेषु -  
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पाश्चात्यिेशेषु छात्राणां िैदनकचयाय अदप अतीव सुव्यवन्त्रिता भवदत । दवद्यालय-महादवद्यालयानां काययतादलकाः  दनसश्चताः  भवन्त्रन्त, यत्र 

कक्षाणा,ं प्रकृतानां (Assignments), पाठ्येतर-दियाकलापानां, मूल्ाङ्कनानां च कृते दवसशष्ाः  समयसारण्यः  भवन्त्रन्त । छात्राः  स्वति-

अध्ययन-स्वभावान्, आलोचनात्मक-सचन्तनं (Critical thinking), समय-प्रबन्धन-कौशलं च दवकससतुं  प्रेररताः  भवन्त्रन्त । 

गृहकायं, पररयोजनाः  (Projects), अधयकादलक-वृत्तयः  (Part-time jobs) च प्रायः  छात्रस् िैदनकचयाययाः  भागाः  भवन्त्रन्त । सशक्षा 

व्यावसादयक-जीवनस् सज्जतारूपेण दृश्यते, तथा च िैदनक-स्वभावेषु अनुशासनं सफलतायै अदनवायं मन्यते । 

आहार-स्वभावाः  भोजन-चयाय च 

पाश्चात्यिेशेषु आहार-स्वभावाः  सौकयेण, पोषणेन, जीवनशैल्ः  आवश्यकतासभः  च प्रभादवताः  सन्त्रन्त । अल्पाहारः  प्रायः  शीघं्र भवदत, 

मध्याह्नभोजनं काययिलेषु दवद्यालयेषु वा भुज्यते, सायङ्काल नं भोजनं (Dinner) च प्रायः  दिवसस् मुख्यभोजनं भवदत । 

व्यस्त-काययतादलकानां कारणात् “फास्ट-फूड्” (Fast food), पुटीकृत-भोजनं (Packaged meals), त्वररत-भोजनं च सामान्यादन 

सन्त्रन्त । तथादप, स्वि-भोजनं प्रदत जागरूकता वधयमाना अन्त्रस्त, येन सन्तुदलत-आहारस्, जैदवक-खाद्यानां (Organic foods), 

गृहदनदमयत-भोजनानां च उपभोगः  वृद्धः  अन्त्रस्त । 

भोजन-समयाः  लसचलाः  (Flexible) वैयदक्तकाः  च भवन्त्रन्त, ये सामूदहक-चयाययाः  अपेक्षया वैयदक्तक-रुसचं प्रदत पाश्चात्य-आग्रहं 

प्रकटयन्त्रन्त । 

भारतीया- 

छात्रचयाययाः  मुख्यदवशेषताः  

छाया-सशक्षा-प्रणाल   

सामान्य-दवद्यालयस् समयानन्तरम्, असधकांशः  छात्राः  'कदिन-पररश्रम-दवद्यालयेषु' (cram schools) पिन्त्रन्त । एताः  दनजी-संिाः  रात्रौ 

दवलम्बपययनं्त पूरक-पािान् पाियन्त्रन्त । 

समग्र-अनुशासनम् (Holistic Discipline) 

केवलं सशक्षा एव न, अदपतु छात्राः  स्व-पररवेशस् स्वच्छतायै अदप उत्तरिायी भवन्त्रन्त । जापान-िेशे ताइवान-िेशे च छात्राः  दवद्यालयस् 

सम्माजयनं भोजन-पररवेषणं च कुवयन्त्रन्त, येन तेषु सामासजक-िादयत्वस् दवनयस् च भावना दवकससता भवदत । 

पररवार-केन्त्रन्द्रत-अध्ययनम् (Family-Centric Study) 

गृहकायं केवलं छात्रस् व्यदक्तगतं कायं न भवदत । प्रायः  मातादपतरौ (दवशेषतः  'किोर-असभभावकाः ') प्रगतेः  दनरीक्षणे संलग्ाः  भवन्त्रन्त । 

एषा धारणा अन्त्रस्त यत् छात्रस् शैक्षसणक-स्तरः  समू्पणयस् कुलस् उपलन्त्रधः  वतयते । 

नू्यन-दवश्रामः  (Minimal Leisure) 

'परीक्षा-नरकस्' (Exam Hell) अत्यसधक-तनावकारणात्, उच्च-दवद्यालयेषु मनोरंजनं सामासजक-समलनं च प्रायः  गौणं भवदत । तेषाम् 

मुखं्य लकं्ष्य केवलं प्रदतदष्ठत-दवश्वदवद्यालयेषु प्रवेश-प्रादप्ः  एव दतष्ठदत । 

अपराह्ण-सायङ्काल न-दियाकलापाः  - 

पाश्चात्यिेशेषु - 

पाश्चात्यिेशेषु अपराह्णाः  सामान्यतः  दनरन्तर-कायायय अध्ययनाय वा अदपयताः  भवन्त्रन्त । कायय-समयात् अनन्तरं, व्यदक्तनः  िीडा, व्यायामशाला-

अभ्यासः , असभरुचयः  (Hobbies), आपणेषु ियणं (Shopping), अथवा समत्रैः  सह सामासजक-समलापः  इत्यादिषु मनोरञ्जन-कायेषु 

संलग्ाः  भवन्त्रन्त । 

सायङ्कालाः  वैयदक्तक-समयते्वन मन्यन्ते । जनाः  िूरिशयनं पश्यन्त्रन्त, अङ्क य-माध्यमानां (Digital media) प्रयोगं कुवयन्त्रन्त, पिन्त्रन्त, अथवा 

पररवारेण सह समयं यापयन्त्रन्त । पाश्चात्य-सायङ्काल न-चयायसु सामासजक-सङ्गमः , बदहः  भोजनं, मनोरञ्जनं च महत्त्वपूणां भूसमकां दनवयहन्त्रन्त । 

व्यावसादयक-वैयदक्तक-समययोः  एषः  दवभागः  “कायय-जीवन-सन्तुलनस्” (Work-life balance) पाश्चात्य-अवधारणां प्रकटयदत, यद्यदप 

एतस् सन्तुलनस् दनवायहः  चुनौिैदनकचयाययां तिज्ञानस् भूसमका 

पाश्चात्यिेशेषु िैदनकचयाययाः  स्वरूपदनधायरणे तिज्ञानस् महती भूसमका अन्त्रस्त । पररषृ्कत-िूरभाषयिासण (Smartphones), सङ्गणकादन, 

अङ्क य-मञ्चाः  (Digital platforms) च िैनन्त्रिनजीवने अङ्ग कृताः  सन्त्रन्त । समयसारणी-अनुप्रयोगाः  (Scheduling apps), प्रबोधक-

घट्यः  (Alarms), अन्तजायल-गोष्ठ्यः , अङ्क य-सञ्चार-साधनादन च समयस् काययक्षमतया प्रबन्धने साहायं्य कुवयन्त्रन्त । 

यद्यदप तिज्ञानं सौकयं उत्पािकतां च वधययदत, तथादप एति् ‘पटल-व्यसनं’ (Screen addiction), शारीररक-सदियतायाः  ह्रासं, मानसस-

तनावं च उत्पाियदत । पररणामतः , बहवः  पाश्चात्य-समाजाः  अद्य ‘अङ्क य-कल्ाणं’ (Digital well-being) तथा सचेतन-तिज्ञान-प्रयोगं 

प्रवधययन्त्रन्त ।तीपूणयः  भदवतुम् अहयदत । 

भारतीया - 

सायंकाल न आचाराः  आत्मसचन्तनं च 

पूवीयदिनचयाययां सायंकालः  सामान्यतः  शान्तः  आत्मसचन्तनपरश्च भवदत । कमयसमाप्ेः  अनन्तरं जनाः  प्राथयनां, ध्यानं, आध्यान्त्रत्मकपिनं वा 

कुवयन्त्रन्त । िेवालयाः , दवहाराः , सामुिादयकिानादन च सायंकाल नदियाणां केन्द्रासण भवन्त्रन्त । 

अनेकासु संसृ्कदतषु दिवसस् अन्ते िीपप्रज्वालनं, स्तोत्रजपः , कृतज्ञताव्यदक्तः  वा सामान्यरूपेण दृश्यते । एते अभ्यासाः  जनानां स्वकमयणां 

सचन्तनं कतुं, अन्तः शान्त्रनं्त प्राप्ुं , दवश्रामाय च आत्मानं सज्जीकतुं सहायन्ते । 

पाररवाररकं सामासजकं च जीवनम् - 

पाश्चात्यिेशेषु - 

पाश्चात्य-िैदनकचयायः  वैयदक्तक-स्वातने्त्र्य बलं ििन्त्रन्त । तत्र संयुक्त-पररवाराणाम् अपेक्षया ‘एकाकी-पररवार-प्रणाल ’ (Nuclear family) 

असधकतया दृश्यते । काययस्, सशक्षायाः , वैयदक्तक-प्रदतबद्धतानां च आधारेण पररवारस् सिस्ानां प्रायः  सभन्नाः  समयसारण्यः  भवन्त्रन्त । 
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एतस् सत्यते्वऽदप, पररवारेण सह साथयक-समयस् (Quality time) यापनं महत्त्वपूणं मन्यते, दवशेषतः  सप्ाहान्तेषु अवकाशेषु च । 

सामासजक-सम्बन्धाः  प्रदतदिनं मेलनस् अपेक्षया पूवय-दनयोसजत-गोष्ठीसभः  पाल्न्ते । 

एतत् वैयदक्तक-स्वातने्त्र्य स्वावलम्बने च पाश्चात्य-दृदष्कोणं प्रकटयदत, यद्यदप सामासजक-सम्बन्धानां महतं्त्व तत्र स्वीकृतम् अन्त्रस्त । 

भारतीया - 

प्राच्य-सामासजक-संरचनायाः  मुख्यपक्षः  

बहुपीढी-दनवासः  (Multigenerational Living) 

प्राच्यसंसृ्कतौ प्रायः  दतस्रः  पीढयः  (दपतामहाः , दपतरौ, पुत्राश्च) एकन्त्रिन् गृहे दनवसन्त्रन्त । एषा व्यविा एकाम् आन्तररक-सहायता-प्रणाल  ं

सृजदत, यत्र वृद्धाः  मागयिशयनं बालपालनं च कुवयन्त्रन्त, युवपीढी च वृद्धानां कृते शारीररकं दवत्तीयं च संरक्षणं प्रििादत । 

'मुखस्' (प्रदतष्ठायाः ) अवधारणा (The Concept of "Face") 

'मुखस्' अथायत् सामासजक-प्रदतष्ठायाः  रक्षणेन सामासजक-सामञ्जसं् िाप्यते । सामुिादयक-न्त्रिरतां सम्मानं च रसक्षतुं  प्रायः  प्रत्यक्ष-कलहं 

दवहाय परोक्ष-संवािेन दवषयाः  समाधीयन्ते । 

सामुिादयक-परस्परावलम्बनम(CommunityInterdependence) 

सामासजक-जीवनं केवलं लघु-पररवारं (nuclear family) न, अदपतु दवसृ्तत-बान्धवान् प्रदतवेसशनः  च व्याप्नोदत । उत्सवाः , दववाहाः , 

भोजनादन च प्रायः  दवशालाः  समुिायात्मकाः  काययिमाः  भवन्त्रन्त, यत्र भोजनस् संसाधनस् च सहभाजनं परस्पर-सम्बन्धस् मुखं्य अनुष्ठानं 

वतयते । 

शैसक्षकं व्यावसादयकं च कतयव्यम् (Educational and Professional Duty) 

व्यदक्तगत-सफलता प्रायः  कुलस् गौरवस् प्रदतदबम्बत्वेन मन्यते । अतः  युवकानां सामासजक-जीवनं प्रायः  उच्च-शैसक्षक-अनुशासनेन सह 

सन्तुदलतं भवदत, यन्त्रिन् पूणयस् पररवारस् समथयनं भवदत । 

रादत्रकाल न दिनचयाय दनद्रा च 

पाश्चात्यिेशेषु-  

पाश्चात्यिेशेषु रादत्रचयायसु बहवः  भेिाः  दृश्यन्ते । केचन जनाः  शीघ्रशयनस् अभ्यासं पालयन्त्रन्त, अने्य तु काययवशात्, मनोरंजनकारणात् 

अथवा अङ्क य-माध्यमेषु (digital media) संलग्ाः  सन्तः  रात्रौ दवलमे्पन जागृताः  दतष्ठन्त्रन्त । दनद्रासमयः  प्रायः  व्यावसादयक-

आवश्यकतासभः  जीवनशैल -दवकलै्पः  च प्रभादवतः  भवदत । 

उत्तम-दनद्राभ्यासानां प्रवधयनाथं प्रयत्ाः  वधयमानाः  सन्त्रन्त, यतः  शोधकाययः  मानससक-शारीररक-स्वास्थ्याय दवश्रामस् महतं्त्व प्रदतपादितम् । 

दनद्रायाः  पूवं पटल-समयस् (screen time) नू्यनीकरणं तथा च दनद्रासमयस् दनरन्तरतायाः  पालनं सदृशाः  अभ्यासाः  अद्यत्वे प्रोत्सादहताः  

सन्त्रन्त । 

भारतीया - 

पूवीयिेशेषु परम्परागतरीत्या शीघं्र शयनं प्रोत्साह्यते । सम्यदग्द्रा स्वास्थ्यस् मानससकसन्तुलनस् च संरक्षणाय अदनवायाय मन्यते । रात्रौ 

दवलन्त्रम्बतकमयणां पररत्यागः  अहोरात्रचिस् प्राकृदतकदनयमेन सह सामञ्जसं् िशययदत । 

रादत्रकाल नदिनचयाययां प्रायः  लघुपिनं, प्राथयना, अथवा कुटुम्बेन सह शान्तसंवािः  अन्तभयवदत । एते अभ्यासाः  सशसथल करणं जनयन्त्रन्त तथा 

शरीरमनसोः  दवश्रामाय सससदं्ध कुवयन्त्रन्त । 

उपसंहारः  - 

पाश्चात्यिेशेषु - 

पाश्चात्यिेशानां दिनचयाय ऐदतहाससक-दवकासस्, िाशयदनक-सचन्तनस्, आधुदनक-सामाजो-आसथयक-व्यविायाश्च प्रदतदबमं्ब वतयते । अस्ाः  

मुख्यलक्षणादन सुदनयोसजत-समयसाररणी, कायय-केन्त्रन्द्रत-गदतदवधयः , तान्त्रिक-एकीकरणं (technological integration), वैयदक्तक-

स्वतिता च सन्त्रन्त । यद्यदप एषा दिनचयाय काययक्षमतां, उत्पािकतां, नवीनतां च प्रवधययदत, तथादप एषा मानससक-तनावम् असन्तुलनं च 

जनयदत । 

पाश्चात्य-दिनचयाययाः  अवबोधनेन तत्रत्य-मूल्ानां जीवनशैल्श्च महत्वपूणं ज्ञानं प्राप्यते । अद्यतन-अन्तसयम्बद्ध-दवश्वे (interconnected 

world), पाश्चात्य-काययक्षमतया सह समग्र-दृदष्कोणानां (holistic approaches) मेलनेन मानवाः  स्वितरं साथयकं च िैदनक-जीवनं 

रचदयतुं  शकु्नवन्त्रन्त । 

भारतीया - 

पूवीयिेशेषु दिनचयाय िशयनसंसृ्कत्या आध्यान्त्रत्मकज्ञानेन च गभीरतया मूदलताऽन्त्रस्त । सा शरीर-मन-आत्मनां मधे्य सन्तुलनं प्रदतपाियदत, 

अनुशाससतजीवनं, नैदतकआचरणं, अन्तः शान्त्रनं्त च प्रोत्साहयन्ती । प्रातः काल नाचारात् आरभ्य रादत्रकाल नसचन्तनपययनं्त दिवसस् प्रते्यकः  

अंशः  अथं उदे्दशं्य च वहदत । 

यद्यदप आधुदनकजीवनशैल  पररवतयनादन आदनतवती, तथादप पूवीयदिनचयाययाः  सारः  अद्यादप प्रासदङ्गकः  एव अन्त्रस्त । तस्ाः  ससद्धान्तान् 

अवगत्य अंगीकृत्य च जनाः  असधकं स्विं, शानं्त, अथयपूणं च जीवनं नेतुं  शकु्नवन्त्रन्त । पूवीयदिनचयाय केवलं समयव्यविापनस् उपायः  

नान्त्रस्त, अदप तु सुजीवनस् समग्रः  मागयः  अन्त्रस्त । 
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ॲरिस्िॉिलस्य तकय शास्त्रम ्अन्नम्भट्टस्य तकय संग्रहुः च : एकुः त लनायमकुः अभ्यासुः 

पृथ्वीिाज नागनाथ क िे  

D.B.F Dayanand College of Arts and Science  

इमेल: - Kurepruthviraj1@gmail.com  

प्रस्तावना 

तकय शासं्त्र नाम मानवीयदवचारणां यथाथयतायाः  सत्यशोधनस् च शास्त्रम् अन्त्रस्त । पाश्चात्त्यजगदत तकय शास्त्रस् आधारसशला ॲररस्टॉटल 

(ई.पू. ३८४-३२२) महोियेन िादपता । अपरतः  भारतीयिशयने अन्नम्भट्टस् (१७-शतकम्) 'तकय संग्रहः ' न्याय-वैशेदषकिशयनयोः  एकीकृतः  

दनष्कषयः  मन्यते । एतौ उभौ अदप ग्रन्थौ तकय शास्त्रस् मूलभूतदनयमान् प्रदतपाियतः , परन्तु तयोः  पद्धतौ उदे्दशे्न च कादनसचत् मूलभूतसाम्यादन 

भेिाः  च वतयन्ते । तकय शासं्त्र मनुष्यस् सचन्तनस् आधारः  अन्त्रस्त । कस्ादप दवषयस् शास्त्रीयदववेचनाय, िशयनाय, भाषाशास्त्राय, गसणताय, 

दवज्ञानाय च तकय स् संकल्पना अदनवायाय अन्त्रस्त । यूरोपीयिशयने ॲररस्टॉटल-महोियस् तकय शासं्त्र (Logic) अग्रिानं भजते, तथा च 

प्राच्यभारतीयपरम्परायाम् अन्नम्भट्टस् तकय संग्रहः  न्याय-वैशेदषकपरम्परायाः  एकः  अमूल्ः  ग्रन्थः  अन्त्रस्त । अन्त्रिन ् शोधप्रबन्धे वयं 

ॲररस्टॉटल-महोियस् तकय शास्त्रस् तथा अन्नम्भट्टस् तकय संग्रहस् तुलनात्मकम् अध्ययनं कररष्यामः , तयोः  साम्यस् भेिस् च दवचारं 

कररष्यामः  । 

 

ॲररस्टॉटलस् तकय शास्त्रम् — एकः  संसक्षप्ः  पररचयः  

ॲररस्टॉटल (प्रायः  ३८४–३२२ ई.पू.) एकः  प्रससद्धः  ग्रीक-िाशयदनकः , वैज्ञादनकः , पे्लटो-महोियस् सशष्यः  च आसीत् । तस् 'ऑगॅनन' 

(Organon) इदत ग्रन्थमालायां तकय शास्त्रस् व्यापकं शास्त्रीयञ्च स्वरूपं दृश्यते । 'ऑगॅनन' इत्यत्र मुख्यतया अधोदलन्त्रखतानां ग्रन्थानां 

समावेशः  भवदत: 

तस् ग्रन्थाः  (ऑगॅनन-ग्रन्थमाला): 

पिाथायः  (Categories) 

व्याख्यादवषये (On Interpretation) 

पूवय-दवशे्लषणम् (Prior Analytics) 

पश्चाि्-दवशे्लषणम् (Posterior Analytics) 

दवषयाः  / वाििानादन (Topics) 

हेत्वाभास-दनराकरणम् (Sophistical Refutations) 

ॲररस्टॉटल-महोियस् तकय शास्त्रस् केचन मुख्याः  ससद्धान्ताः : 

 

दनगमन-तकय ः  (Deductive Reasoning): मुख्यतया एषः  'न्यायवाक्य' (Syllogism) इत्यन्त्रिन ्प्रकारे प्रयुक्तः  अन्त्रस्त । 

प्रदतज्ञा (Propositions) तथा आधारवाक्ययोः  (Premises) मधे्य अदनवाययः  सम्बन्धः । 

सत्यतायाः  एकः  शास्त्रीयः  सूत्रबद्धः  च आधारः  । 

भ्रमाणां तथा िोषपूणय-युक्तीनां पररज्ञानम् (Sophistical Refutations)  । 

ॲररस्टॉटल-महोियस् दृष्ट्या तकय शासं्त्र सचन्तनस् एका शुद्धा प्रणाल बद्धा च पद्धदतः  अन्त्रस्त, या सतं्य प्रदत नयदत । 

 

१. ॲररस्टॉटलस् तकय शास्त्रम् : सखोलं दववेचनम् 

१.१ ॲररस्टॉटलस् तकय शास्त्रस् पृष्ठभूसमः  

ॲररस्टॉटल (ई.पू. ३८४–३२२) पाश्चात्त्य-तकय शास्त्रस् जनकः  मन्यते । तिात् पूवं तकय ः  स्वतिशास्त्ररूपेण दवकससतः  नासीत् । ॲररस्टॉटल-

महोियेन एव प्रथमवारं तकय शास्त्राय स्वायतं्त, दनयमबदं्ध, शास्त्रीयञ्च स्वरूपं ित्तम् । 

तस् तकय शासं्त्र 'ऑगॅनन' (Organon / साधनम्) इदत नाम्ना प्रससद्धम् अन्त्रस्त । एतेन सः  सूचयदत यत् तकय शासं्त्र ज्ञानप्राप्ेः  एकं 'साधनम्' 

अन्त्रस्त, न तु अन्त्रन्तमं ज्ञानम्  । 

 

१.२ तकय शासं्त्र दकम्? (ॲररस्टॉटलस् सङ्कल्पना) 

ॲररस्टॉटल-महोियस् मते — 

"तकय शासं्त्र नाम वैध-युक्तीनां दवज्ञानम् अन्त्रस्त ।" 

(तकय शासं्त्र योग्यस् अपररहाययस् च तकय प्रदियायाः  शास्त्रम् अन्त्रस्त) 

अत्र मुख्याः  दवषयाः  सन्त्रन्त: 

तकय शासं्त्र सतं्य न उत्पाियदत । 

परन्तु सतं्य योग्यरीत्या ससदं्ध करोदत । 

१.३ सङ्कल्पना (Concept), प्रदतज्ञा (Proposition) तथा अनुमानम् (Inference) 

ॲररस्टॉटलस् तकय शासे्त्र त्रयः  चरणाः  सन्त्रन्त: 

(अ) सङ्कल्पना (Concept): 

यथा — मानवः , प्राणी, मृत्युः , न्यायः  । 

(आ) प्रदतज्ञा / वाक्यम् (Proposition): 
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सङ्कल्पनाना ंसंयोजनेन दनदमयतं वाक्यम्: 

"सवे मानवाः  मरणशीलाः  सन्त्रन्त ।" 

प्रते्यकन्त्रिन ्वाके्य द्वौ भागौ भवतः : 

उदे्दश्यम् (Subject) 

दवधेयम् (Predicate) 

(इ) अनुमानम् (Inference): 

एकासधक-प्रदतज्ञाभ्यः  (Propositions) अपररहाययरूपेण दनगयतः  दनष्कषयः  । 

 

१.४ न्यायवाक्यम् (Syllogism) : ॲररस्टॉटल-तकय शास्त्रस् केन्द्रदबिुः  

Syllogism (न्यायवाकं्य) दकम्? 

अस् अथयः  अन्त्रस्त: 

द्व ेआधारवाके्य (Premises) + एकः  दनष्कषयः  (Conclusion) 

यत्र दनष्कषयः  आधारवाक्याभ्याम् अदनवाययतया ससध्यदत । 

प्रससद्धम् उिाहरणम्: 

सवे मानवाः  मरणशीलाः  सन्त्रन्त । (साध्य-प्रदतज्ञा / Major Premise) 

सुकरातः  मानवः  अन्त्रस्त । (पक्ष-प्रदतज्ञा / Minor Premise) 

अतः  सुकरातः  मरणशीलः  अन्त्रस्त । (दनष्कषयः  / Conclusion) 

अत्र: 

तकय स् वैधता (Validity) मुख्या अन्त्रस्त । 

यदि आधारवाक्यादन सत्यादन सन्त्रन्त, तदहय दनष्कषयः  अदप अवशं्य सत्यः  एव भवदत । 

 

१.५ दनगमन-तकय ः  (Deductive Logic) 

ॲररस्टॉटलस् तकय ः  'दनगमनात्मकः ' अन्त्रस्त: 

सामान्यात् → दवशेषं प्रदत (Universal → Particular) 

उिाहरणम्: 

सवयः  अदग्ः  उष्णः  अन्त्रस्त । → एषः  अदग्ः  अन्त्रस्त । → अतः  एषः  उष्णः  अन्त्रस्त । 

एषः  तकय ः  गसणतीय-शुद्धता इव वतयते । 

 

१.६ पिाथायः  (Categories) : वास्तवस् वगीकरणम् 

ॲररस्टॉटल-महोियेन वास्तवं िशसु पिाथेषु (Categories) दवभक्तम्: 

द्रव्यम ्(Substance) 

पररमाणम् (Quantity) 

गुणः  (Quality) 

सम्बन्धः  (Relation) 

िानम् (Place) 

कालः  (Time) 

न्त्रिदतः  (Position) 

अविा (State) 

दिया (Action) 

दवकारः  / प्रभावः  (Affection) 

ॲररस्टॉटलस् अत्र उदे्दशः : 

वास्तवस् तकय सङ्गतं वगीकरणम् । 

भादषकोहापोहस् (गोधंळ) दनराकरणम् । 

 

१.७ हेत्वाभासाः  / तकय िोषाः  (Fallacies) 

'सोदफन्त्रस्टकल ररफ्युटेशन्स' (Sophistical Refutations) इत्यन्त्रिन् ग्रने्थ ॲररस्टॉटल-महोियेन: 

भादषकी भ्रान्त्रन्तः  

तकय िोषाः  

शब्दाथायना ंव्यामोहः  (Confusion) 

इत्येतेषा ंचचाय कृता । 

उिाहरणम्: 

"यत् त्वया न नषं्, तत् तव समीपे अन्त्रस्त; 

त्वया शृङं्ग न नष्म्; 
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अतः  तव समीप ेशृङं्ग वतयते ।" 

एषः  तकय ः  वैधः  (Valid) दृश्यते, परन्तु वास्तवतः  िोषपूणयः  अन्त्रस्त । 

१.८ ॲररस्टॉटल-तकय शास्त्रस् स्वरूपम् 

औपचाररकम् (Formal) ✔ 

दनयमबद्धम् ✔ 

वैज्ञादनकम् ✔ 

अमूतयम् (Abstract) ✔ 

ज्ञानप्राप्ेः  साधनानां स्वतिा चचाय नान्त्रस्त ❌ 

अनुभवस् िानं मयायदितम् ❌ 

 

२. अन्नम्भट्टस् ‘तकय सङ्ग्रहः ’ : सखोलं दववेचनम् 

२.१ तकय सङ्ग्रहस् पृष्ठभूसमः  

अन्नम्भट्टः  (१७-शतकम्) नव्य-न्याय-परम्परायाः  महान् आचाययः  अन्त्रस्त । 

'तकय सङ्ग्रहः ' नाम ग्रन्थः : 

न्याय-वैशेदषक-िशयनयोः  संसक्षप्ः  दकन्तु गम्भीरः  सारः  वतयते । 

एषः  ग्रन्थः  भारतीय-तकय शास्त्रस् 'प्रवेशद्वारम्' इदत मन्यते । 

२.२ भारतीय-तकय शास्त्रस् दृदष्ः  

भारतीय-तकय शासं्त्र न केवलं युदक्त-प्रिशयनम् (Reasoning) अन्त्रस्त, अदपतु यथाथयज्ञानस् (प्रमायाः ) प्रादप्ः  कथं भवदत, इत्यस् अभ्यासः  

अन्त्रस्त । 

अतः : 

तकय शास्त्रम् + प्रमाणशास्त्रम् (Epistemology) = न्यायिशयनम् 

२.३ प्रमाणादन : ज्ञानप्राप्ेः  साधनादन 

अन्नम्भट्टः  चत्वारर प्रमाणादन प्रदतपाियदत: 

१. प्रत्यक्षम् (Perception): इन्त्रन्द्रय-मन-अथायनां सदन्नकषेण जायमानं ज्ञानम् । 

२. अनुमानम् (Inference): व्यादप्-ज्ञानाधाररतं कारण-कायय-सम्बदं्ध ज्ञानम् । 

३. उपमानम् (Comparison): सादृश्यस् आधारेण जायमानं संज्ञा-संसज्ञ-सम्बन्ध-ज्ञानम् । 

४. शब्दः  (Testimony): आप्वाकं्य शब्दः  (दवश्वसनीयपुरुषस् वचनम्) । 

अतः  ॲररस्टॉटल-महोियस् अपेक्षया न्यायिशयने ज्ञानस् मूलादन अदतगभीरासण सन्त्रन्त । 

२.४ अनुमानम् : पञ्चावयव-वाक्यम् 

भारतीय-तकय शासे्त्र अनुमानस् पञ्च अङ्गादन भवन्त्रन्त, यादन 'पञ्चावयव-वाक्यम्' इदत उच्यन्ते: 

प्रदतज्ञा : पवयतो वदह्नमान् (पवयतावर अग्ी आहे) । 

हेतुः  : धूमवत्त्वात् (कारण दतथे धूर आहे) । 

उिाहरणम् : यो यो धूमवान् स स वदह्नमान्, यथा महानसम् (यत्र धूरः  तत्र अदग्ः , यथा स्वयंपाकशाल्ाम्)  । 

उपनयः  : तथा चायं पवयतः  (तथा च अन्त्रिन ्पवयते धूरः  अन्त्रस्त) । 

दनगमनम् : तिात् तथा (अतः  पवयतोऽयं वदह्नमान्) । 

एषः  तकय ः  परप्रबोधनाय (संवािात्मकः ) अन्त्रस्त  । 

 

२.५ हेतुः  व्यादप्ः  च 

न्यायतकय स् आत्मा अन्त्रस्त: 

हेतुः  (कारणम्) 

व्यादप्ः  (अदवनाभावसम्बन्धः ) 

व्यादप्ः  नाम: 

"यत्र यत्र धूमः , तत्र तत्र वदह्नः " 

एषः  सम्बन्धः  अनुभव-दनरीक्षण-पुनरावृसत्तषु आधाररतः  अन्त्रस्त । 

२.६ पिाथय-ससद्धान्तः  

तकय सङ्ग्रहे सप् पिाथायः  दनरूदपताः  सन्त्रन्त: 

द्रव्यम ्

गुणः  

कमय 

सामान्यम् 

दवशेषः  

समवायः  

अभावः  
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एतेषा ंमाध्यमेन वास्तवस् सूकं्ष्म िाशयदनकं दवशे्लषणं भवदत । 

२.७ हेत्वाभासाः  (िोषपूणय-हेतवः ) 

न्यायिशयने पञ्चप्रकारकाः  हेत्वाभासाः  (िषु्हेतवः ) उक्ताः : 

१. सव्यसभचारः  / व्यसभचारी (An-exclusive) 

२. दवरुद्धः  (Contradictory) 

३. सत्प्रदतपक्षः  (Counter-balanced) 

४. अससद्धः  (Unestablished) 

५. बासधतः  (Contradicted by another proof) 

एतेषा ंज्ञानं न्यायालयेषु वािेषु, शास्त्राथेषु, िैनन्त्रिनजीवने च अतीव उपयुकं्त भवदत । 

२.८ तकय सङ्ग्रहस् उदे्दशः  

ज्ञानप्रादप्ः  ✔ 

दववािदनवारणम् ✔ 

सत्यदनणययः  ✔ 

व्यवहारे स्पष्ता ✔ 

मोक्षप्राप्ये साहाय्यम् ✔ 

 

३. मूलभूतः  भेिः  (गूढ-अन्तदृयदष्ः ) 

अन्नम्भट्टः  ‘तकय सङ्ग्रहः ’ च — भारतीयं िाशयदनकं तकय शास्त्रम् 

भारतीय-िशयनपरम्परायां तकय शासं्त्र 'न्यायिशयनम्' इदत कथ्यते । अन्नम्भट्टाचाययः  प्राचीनभारतीय-न्यायपरम्परायाः  सुप्रससद्धः  िाशयदनकः  अन्त्रस्त 

 । तस् 'तकय सङ्ग्रहः ' इदत ग्रन्थः  न्यायतत्त्वानां संक्षेपेण सारं प्रस्तौदत । एषः  ग्रन्थः  न्यायपरम्परायाः  तान्त्रत्त्वक-तकय शास्त्रीय-दवशे्लषणस् 

आधारभूतं प्रमाणं मन्यते । भारतीय-तकय शास्त्रस् काश्चन मुख्याः  सङ्कल्पनाः : प्रमाणम् (ज्ञानप्राप्ेः  साधनम्): प्रत्यक्षम्, अनुमानम्, उपमानम्, 

शब्दः  च । 

हेतुः  (कारणम्): तकय शुदे्धः  आधारसशला । 

पिाथायः  (शे्रणी): वसू्तनां वगीकरणात्मकं दववेचनम् । 

अनुमानम् (Inference): योग्यप्रमाणसदहतः  अनुमानात्मकः  तकय ः  । 

न्यायपरम्परायां तकय स् ज्ञानप्राप्ेः  च सम्बन्धः  न केवलं न्यायसङ्गत-दवचाराणां मयायिायां वतयते; अदपतु एषः  जीवनस् व्यवहारैः , िाशयदनक-

दववेचनैः , भादषकी-अथयमीमांसया च सह दनगदडतः  अन्त्रस्त । 

तकय शास्त्रस् भूसमः : ॲररस्टॉटलः  न्यायः  (तकय सङ्ग्रहः ) च 

तकय शास्त्रस् स्वरूपं दवसभन्नपरम्परासु दवसभन्नरूपेण दृश्यते । ॲररस्टॉटल-महोियस् तथा अन्नम्भट्टस् तकय शास्त्रयोः  केचन मूलभूताः  भेिाः  

अधोदलन्त्रखताः  सन्त्रन्त: 

 

१. तकय प्रदियायाः  स्वरूपम् 

ॲररस्टॉटल-महोियस् 'न्यायवाक्यम्' (Syllogism) 

ॲररस्टॉटलस् न्यायवाकं्य मुख्यतया आधारवाक्यद्वय ेआसश्रतं भवदत: 

सवे मानवाः  मरणशीलाः  सन्त्रन्त । 

सुकरातः  मानवः  अन्त्रस्त । 

अतः  सुकरातः  मरणशीलः  अन्त्रस्त । 

अत्र 'सामान्य-दवशेषयोः ' (Universal and Particular) सम्बन्धस् तथा पि-सम्बन्धस् (Term relations) उपरर बलं ित्तम् अन्त्रस्त । 

न्यायिशयनस् 'पञ्चावयव-अनुमानम्' 

भारतीयपरम्परायाम् अनुमानं पञ्चसु अवयवेषु दवभक्तम् अन्त्रस्त: 

१. प्रदतज्ञा (प्रस्तावना) — पवयतो वदह्नमान् । 

२. हेतुः  (कारणम्) — धूमवत्त्वात् । 

३. उिाहरणम् (दृष्ान्तः ) — यो यो धूमवान् स स वदह्नमान्, यथा महानसम् । 

४. उपनयः  (प्रासंदगक-अनुसरणम्) — तथा चायं पवयतः  । 

५. दनगमनम् (दनष्कषयः ) — तिात् तथा । 

तकय सङ्ग्रहानुसारं उिाहरणम्: 

प्रदतज्ञा: अयं पवयतः  अदग्मान् अन्त्रस्त । 

हेतुः : यतः  अत्र धूमः  दृश्यते । 

उिाहरणम्: यत्र यत्र धूमः  भवदत, तत्र अदग्ः  अदप भवदत, यथा पाकशालायाम् । 

उपनयः : अन्त्रिन ्पवयते अदप तादृशः  एव धूमः  अन्त्रस्त । 

दनगमनम्: अतः  अयं पवयतः  अदग्मान् अन्त्रस्त । 

२. ज्ञानमीमांसा (Epistemology) 
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ॲररस्टॉटल-महोियस् दृष्ट्या तकय शासं्त्र स्वयं ज्ञानप्राप्ेः  साधनं नान्त्रस्त, अदपतु ज्ञानशास्त्रस् मूलभूतदनयमानां प्रिाता अन्त्रस्त । सः  'एदपसे्टमे' 

(Episteme/ज्ञानम्) तथा 'नूस्' (Nous/बुसद्धः ) इत्यनयोः  उपरर बलं ित्तवान् । तथादप, सः  न्यायिशयनवत् ज्ञानसाधनाना ं(यथा-अनुभूदतः , 

अनुमानम्, शब्दः ) एतावान् दवस्तारं न करोदत । 

न्यायपरम्परायां प्रमाणशास्त्रम् (Pramāṇa-theory) िशयनस् अदवभाज्यः  भागः  अन्त्रस्त । अन्त्रिन् ज्ञानप्राप्ेः  प्रदिया, ज्ञानस् प्रकाराः , 

ज्ञानस् प्रामाण्यदनश्चयः  च स्पष्ीकृतः  अन्त्रस्त । अतः  न्याये ज्ञानस् (प्रमायाः ) तकय स् च घदनष्ठः  सम्बन्धः  वतयते । 

 

३. तकय शुसद्धः  (हेत्वाभासाः  / Fallacies) 

ॲररस्टॉटलः  न्यायिशयनं च, उभौ अदप सिोषतकय स् पररज्ञानं तस् दनवारणञ्च प्रदत ित्तसचत्तौ स्तः   । 

ॲररस्टॉटल (Aristotle): सः  'सोदफन्त्रस्टकल ररफ्युटेशन्स' इत्यन्त्रिन् ग्रने्थ त्रयोिश (१३) प्रकारकाणां सिोषयुक्तीनां पररज्ञानं दनवारणञ्च 

ित्तवान् । 

न्यायिशयनम् (Nyāya): अत्र 'हेत्वाभासानां' पञ्चधा वगीकरणं कृत्वा तेषां व्याख्या कृता अन्त्रस्त । एति् भारतीयतकायनुसारं िषु्हेतून् (चुकीचे 

कारण) पररचाययदत । 

उभे परम्परे अदप तकय िोषाणां दवशे्लषणं कुरुतः , परन्तु न्यायिशयने प्रमाणशास्त्रस् व्यापकपृष्ठभूम्या एतत् असधकं दवसृ्ततं व्यवहारसङ्गतञ्च 

दृश्यते । 

४. तकय शास्त्रस् प्रयोजनम् (Purpose) 

ॲररस्टॉटल-महोियस् कृते तकय शासं्त्र ज्ञानशुदे्धः  एकं शास्त्रीयम् उपकरणम् (Organon) अन्त्रस्त । एतत् वैज्ञादनक-िाशयदनक-सचन्तने 

ससद्धान्तानाम् आधारभूतं तिं वतयते । 

अपरतः , न्यायिशयनस् कृते तकय शासं्त्र ज्ञानप्राप्ेः , दववािदनवारणस्, सत्यदनणययस् च प्रगतं तिम् अन्त्रस्त । 

ॲररस्टॉटलस् तकय ः  असधकं अमूतयः  (Abstract) तथा सामान्यससद्धान्तेषु आधाररतः  अन्त्रस्त, परन्तु न्यायशास्त्रस् तकय ः  धमय-भाषा-व्यवहार-

अथयशास्त्र-न्यायािीन् सवायन् अदप आयामान् स्पृशदत 

 

मुख्याः  समानताः  भेिाः  च समानताः  (Similarities) 

उभे िाशयदनकपरम्परे तकय शास्त्रस् शास्त्रीय-संरचनायाः  आवश्यकतां स्वीकुरुतः  । 

उभे अदप सिोष-युक्तीनां पररज्ञानं तथा च तेषा ंदनराकरणं प्रदत बलं ित्तः  । 

उभे अदप तकय शासं्त्र ज्ञानप्राप्ेः  महत्त्वपूणं 'साधनम्' इदत मन्येते । 

भेिाः  

ॲररस्टॉटल-महोियः  न्यायिशयनञ्च: एकः  दत्रवेणी-सङ्गमः ? 

यद्यदप उभे तत्त्वपरम्परे सभन्न-भादषक-सांसृ्कदतक-सिभेभ्यः  आगच्छतः , तथादप सत्यम्, न्यायः , दवचारशुसद्धः  — एतेषां शोधः  एव तयोः  

सवयमानं्य धे्ययम् अन्त्रस्त । अद्यतने आधुदनके तकय शास्त्रस् ज्ञानमीमांसायाः  च अध्ययने न्यायपरम्परायाः  ॲररस्टॉटल-परम्परायाः  च परस्परं 

वैचाररक-आिानप्रिानम् अतीव आवश्यकं वतयते । 

 

उपसंहार-सूत्रम् (Concluding Thought): 

भारतीयपरम्परायां तकय स् महतं्त्व िशयदयतुम् एषः  श्लोकः  सुप्रससद्धः  अन्त्रस्त: 

"काणािं पासणनीयं च सवयशास्त्रोपकारकम् ।" 

(वैशेदषक-न्यायशासं्त्र व्याकरणशास्त्रञ्च सवेषां शास्त्राणा ंसहायकं भवदत ।) 

 

दनष्कषयः  (Conclusion) 

अिात् तुलनात्मकाध्ययनात् अधोदलन्त्रखताः  अंशाः  स्पष्ाः  भवन्त्रन्त: 

ॲररस्टॉटल-महोियस् तकय शासं्त्र तकय स् मूलभूतान् दनयमान्, दनगमन-संरचना ं (Deductive structure) च प्रििादत । एतेन दवज्ञान-

िशयन-भाषाशास्त्राणाम् उपरर व्यापकः  प्रभावः  जातः । 

अन्नम्भट्टस् 'तकय सङ्ग्रहः ' तकय स् ज्ञानस् (प्रमायाः ) च समन्वयकारी अन्त्रस्त । एषः  व्यावहाररकदृष्ट्या समथयः , व्यापके प्रमाणशास्त्रीय-आधारे च 

प्रदतदष्ठतः  अन्त्रस्त । उभे परम्परे अदप तकय शासं्त्र मानवीयसचन्तनस् शाश्वतम्, शास्त्रीयञ्च सूतं्र स्वीकुरुतः । 

अन्त्रिन ्शोधप्रबन्धे ॲररस्टॉटलस् पाश्चात्त्य-तकय शास्त्रस् तथा अन्नम्भट्टस् तकय सङ्ग्रहे दनदहतस् भारतीय-न्यायिशयनस् तुलनात्मकं गभीरञ्च 

अध्ययनं कृत्वा एतत् स्पषं् भवदत यत्, यद्यदप उभे परम्परे सभन्न-सांसृ्कदतक-भादषक-िाशयदनक-पृष्ठभूमौ दवकससते, तथादप तयोः  अन्त्रन्तमं 

लकं्ष्य मानवीयसचन्तनं शुदं्ध, सुसङ्गतं, सत्यासभमुखञ्च करणीयम् इदत वतयते । ॲररस्टॉटल-महोियस् तकय शासं्त्र मुख्यतया औपचाररकं 

(Formal) तथा दनगमनात्मकं (Deductive) अन्त्रस्त, यत् तकय स् वैधतायाम् (Validity) केन्त्रन्द्रतं वतयते । तस् 'न्यायवाकं्य' 

(Syllogism) तकय स् गसणतीय-शुद्धतायाः  एकं दनिशयनम् अन्त्रस्त, यत् वैज्ञादनक-दवचारपद्धतेः  दवकासाय अतीव महत्त्वपूणयम् अभवत् । 

तथादप, ॲररस्टॉटलस् तकय शासे्त्र ज्ञानप्राप्ेः  साधनानां (Epistemological means) स्वतिरूपेण दवस्तारेण चचाय न कृता; अतः  तस् 

तकय शास्त्रम् असधकं अमूतं (Abstract) संरचनात्मकञ्च प्रतीयते । अपरतः , अन्नम्भट्टस् तकय सङ्ग्रहः  न केवलं तकय शास्त्रीयग्रन्थः , अदपतु एषः  

ज्ञानमीमांसायाः  (Epistemology) तकय शास्त्रस् च समन्वयकारी ग्रन्थः  अन्त्रस्त । न्यायपरम्परायां तकय ः  नाम न केवलं दनष्कषायणां पद्धदतः , 

अदपतु यथाथयज्ञानस् (प्रमायाः ) प्राप्ये शास्त्रीयसाधनम् अन्त्रस्त । पञ्चावयवानुमान-प्रमाणससद्धान्त-हेत्वाभास-पिाथयससद्धान्तानां साहाय्येन 

भारतीयतकय शास्त्रम् असधकं व्यवहारासभमुखं, संवािप्रधानम्, अनुभवासधदष्ठतञ्च दृश्यते । 
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अिात् तुलनात्मकाध्ययनात् एतिदप ज्ञायते यत्, ॲररस्टॉटल-महोियस् तकय शासे्त्र तकय स् 'वैधता' (Logical Validity) केन्द्रिाने 

अन्त्रस्त; परन्तु न्यायपरम्पराया ंतकय स् 'सत्यता' 'दवश्वसनीयता' (Truth and Pramāṇa) च असधकं महतं्त्व भजते । अत एव ॲररस्टॉटल-

महोियस् तकय शास्त्रम् आधुदनक-औपचाररक-तकय शास्त्रस् (Formal Logic) दवशे्लषणात्मकिशयनस् (Analytic Philosophy) च 

आधारसशला अन्त्रस्त, तिेव न्यायतकय शासं्त्र ज्ञानप्राप्ये, भाषादवशे्लषणाय, वािदववािाय, न्यायदनणययाय च अतीव उपयुकं्त ससध्यदत । 

एवंप्रकारेण, ॲररस्टॉटल-अन्नम्भट्टयोः  तकय परम्परे परस्परदवरोसधनी न, अदपतु परस्परपूरके स्तः  । आधुदनकिशयने, कृदत्रमप्रज्ञायाम् (AI), 

ज्ञानमीमांसायाम्, अन्तस्ांसृ्कदतक-तकय शास्त्रस् अध्ययने च एतयोः  उभयोः  परम्परयोः  समन्वयः  कालस् आवश्यकता वतयते । अतः  एषः  

तुलनात्मकः  अभ्यासः  न केवलं ऐदतहाससकदृष्ट्या महत्त्वपूणयः , अदपतु आधुदनक-तकय शास्त्रस् ज्ञानदवज्ञानस् च दवकासाय अदप दिशािशयकः  

अन्त्रस्त । 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435
https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 | Volume : 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435   P a g e  | 135 

ISSN: 2319 9318 

संसृ्कतभाषा-साहित्य-अनुवादानां परस्परसम्बन्धस्य अध्ययनम् 

लेण्डखका: प्रा. बवजया दतात्रेय जगताप 

सां स्थानम्: श्री शिवाजी महाबवद्यालयः , बािी (सां सृ्कतबवभागः ) 

दूरभार्षः : ९८८१७९५०२९ बवद्युन्मानपत्रम् (Email): kvijayajagtap31@gmail.com 

1) साराांिः  (Abstract) 

सां सृ्कतभार्षा आध्याण्डत्मकदृष्ट्या वा िैक्षशर्णकदृष्ट्या वा सदैव ज्ञानस्य अक्षयस्रोतः  वतवते   राबष्ट्रय-शिक्षा-नीतेः  (NEP) माध्यमेन अस्याः  

भार्षायाः  द्वाराशर्ण जागबतकस्तरे सवेभ्यः  उद्घाबटताबन सण्डन्त   अनुवादः  तादृिः  बवर्षयः  अण्डस्त, येन भार्षासु सां सृ्कबत-साबहत्य-बवचारार्णाां 

परस्परम् आदान-प्रदानां  भवबत   अनुवादस्य माध्यमेन उद्योगक्षेत्रे (रोजगार) अबप बवपुलाः  अवसराः  उपलब्ाः  सण्डन्त   वतवमानकाले 

सां सृ्कतभार्षया सह सां सृ्कतसाबहत्यां  तथा च अनुवादः  एकां  महत्त्वपूरं्ण क्षेत्रां  इबत मन्यते   अण्डस्मन ्बवर्षये बवबवधाः  िोधकायावशर्ण अध्ययनाबन च 

प्रचलण्डन्त   प्रसु्ततिोधबनबन्धस्य माध्यमेन सां सृ्कतभार्षा, साबहत्यां  तथा च अनुवादः  एतेर्षाां त्रयार्णाां परस्परसम्बन्धस्य अध्ययनस्य प्रयत्नः  कृतः  

अण्डस्त   

2) उदे्दश्यम् (Objectives) 

अस्य िोधबनबन्धस्य मुख्यमुदे्दश्यम् अनेकासाां भार्षार्णाां जननीभूतायाः  सां सृ्कतभार्षायाः , तस्याः  बविालसाबहत्यस्य तथा च अनुवादस्य कः  

सम्बन्धः  अण्डस्त, इबत अनुसन्धानां  वतवते   

3) प्रमुखसां सृ्कतसाबहते्य अनुवादस्य योगदानम् 

● चत्वारो वेदाः : सां सृ्कतभार्षायाः  प्राचीनतमां  बलण्डखतसाबहत्यां  नाम वेदाः  - ऋगे्वदः , यजुवेदः , सामवेदः , अथवववेदि   

● उपबनर्षदः : सां सृ्कतसाबहते्य उपबनर्षदाां महतरां योगदानां  वतवते   एतेरु्ष आत्म-परमात्म-तत्त्वज्ञान-मोक्ष-मानवजीवनोदे्दिादीनाां 

बवस्तरेर्ण चचाव कृता अण्डस्त   ब्रह्मर्णः  ज्ञानां  तथा च मोक्षप्राबप्तः  जीवस्य अण्डन्तमां  लक्ष्यम् इबत अत्र प्रबतपाबदतम्   ईिावास्य-केन-

कठ-मुिकाद्युपबनर्षदाां माध्यमेन "तत्त्वमशस", "अहां ब्रह्माण्डस्म", "सवं खण्डिदां ब्रह्म" इत्यादीबन महाण्डन्त दिवनाबन बवश्वस्य सम्मुखां  

आगताबन   

● पुरार्णाबन: अष्ट्ादिपुरार्णाबन सां सृ्कतस्य महत्त्वपूरं्ण साबहत्यम् अण्डस्त   पुरारै्णः  न केवलां पौराशर्णककथाः  अबपतु तत्त्वज्ञानां , सां सृ्कबतः , 

इबतहासः  च प्रकटीभवबत   ब्रह्म-आत्मा-मोक्ष-कमावबद-बवर्षयेभ्यः  आरभ्य पूजासां स्कार-सां वाद-राजवां िादीनाां ऐबतहाशसकप्रमार्णाबन 

अबप पुरार्णेभ्यः  लभ्यन्ते   भारतीयसां सृ्कतेः  उपरर पुरार्णानाां महान् प्रभावः  दृश्यते   

● महाकाव्यां  काव्यञ्च: भवभूबत-काबलदास-वाल्मीबक-व्याससदृिानाां महाकवीनाां रामायर्ण-महाभारत-मेघदूताबदरचनानाां बवश्वस्य 

अनेकासु भार्षासु अनुवादः  जातः   श्रीमद्भगवद्गीता बवश्वस्य िताशधकभार्षासु अनूबदता अण्डस्त, येन बवश्वसां सृ्कतौ अस्माकां  सां सृ्कतेः  

प्रभावः  स्पष्ट्तया दृश्यते   मेघदूतस्य अनुवादः  मराठी-तशमळ-बङ्गाली-जमवन-फे्रञ्च-सॅ्पबनि-रशियन-आङ््गलभार्षासु अभवत्   अत्र 

होरस हेमन बवल्सन (H.H. Wilson) तथा च मैक्समुलर (Max Müller) महोदययोः  नाम अग्रगण्यां  वतवते   

4) अनुवादस्य भूशमका (Role of Translation) 

● साबहत्यप्रसारः : सां सृ्कतस्य अनुवादेन न केवलां भारते अबपतु समू्पर्णवबवश्वे साबहत्यस्य प्रसारः  अभवत्   मराठीभार्षायाां कुसुमाग्रज-

शचन्तामर्णरावदेिमुख महोदयाभ्याां, जमवनभार्षायाां मैक्समुलर महोदयैः  च अनुवादाः  कृताः   H.H. Wilson मिोदयस्य मेघदूतस्य 

अनुवादः : "O cloud thou hast come from Alaka the City of the gods where the trees are always 

green and the rivers flow with honey." (पूववमेघः , श्लोक १) 

● H.H. Wilson मिोदयस्य मेघदूतस्य अनुवादः : "O cloud thou hast come from Alaka the City of the gods 

where the trees are always green and the rivers flow with honey." (पूववमेघः , श्लोक १) 

○ भार्षान्तरम्: सां सृ्कतस्य अनुवादेन बहन्ीभार्षातः  आरभ्य पािात्यभार्षार्णाां साबहत्यां  समृद्धां जातम्   

○ साांसृ्कबतकबवनमयः : सां सृ्कतस्य प्रभावात् भारतीयसां सृ्कबतः  बवश्वे व्यापृता   चीन-जापान-थायलेि-कम्बोबडया 

इत्याबददेिेरु्ष बौद्धधमवग्रिानाां उपरर सां सृ्कतस्य महान् प्रभावः  दृश्यते   

○ ज्ञानप्रसारः : अनुवादेन ज्ञानानुसन्धानां  वशधवतम्   लिन-अक्सफडव-कें शब्रज-सदृिेरु्ष बवश्वबवद्यालयेरु्ष देवनागरी-बङ्गाली-

मोडी-तशमळ-आबद-बलपीनाां तथा च सां सृ्कतस्य अध्ययनां  िोधकायं च प्रचलबत (SOAS - School of Oriental 

and African Studies)  
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● सां सृ्कतानुवादस्य लाभाः  

○ सां सृ्कतसाबहत्यस्य बवकासः , प्रचारः , प्रसारः  च व्यापकस्तरे अभवत्   

○ भार्षायाः  बवकासः  जातः ; अधुना प्रारण्डम्भकस्तरात् (KG) आरभ्य बवद्यावाचस्पबत (PhD) पयवन्तां  सां सृ्कतस्य अध्ययनां  

भवबत   

○ भारतीयसां सृ्कतेः  प्रभावेर्ण बवश्वे साांसृ्कबतक-बवकासः  जायते   अनुवादः  अण्डस्मन ्काये सेतुभूतां  कायं करोबत   

बनष्कर्षवः  (Conclusion) 

 

 सां सृ्कतभार्षा एका समृद्धा, वैज्ञाबनकी च भार्षा अण्डस्त, यस्याां महान्तः  ग्रिाः  रशचताः   सां सृ्कतसाबहत्यस्य बवबवधभार्षासु अनुवादेन बवश्वस्य 

शचन्तनधारायाां सां सृ्कतेि बवकासे अस्याः  भार्षायाः  प्रभावः  अनन्यसाधारर्णः  वतवते   
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Abstract 

 ತುಳುನಾಡು ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕ ೃತಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಕನಾಾಟಕದಲ್ಲ ೋ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ 

ಗುರುತಿಸಿಕಾಂಡಿರುವ ಭೂಪ್ರ ದೇಶವಾಗಿದೆ. ದಕಿ್ಷ ಣ ಕನ್ನ ಡ, ಉಡುಪಿ ಹಾಗೂ ಕೇರಳದ ಕಾಸ್ರಗೋಡು ಜಿಲ್ಲ ಗಳು 

ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ಒಾಂದೇ ಬಗೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನನ  ಒಳಗಾಂಡಿವೆ. ಪಂಚ ದ್ರರ ವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಲ  ಒಾಂದ್ರದ ತುಳು 

ತುಳುನಾಡಿನ್ಲ್ಲಲ  ಅಸಿಿತ್ವ ದಲ್ಲಲ ದೆ ಅಾಂದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕಕ  ತುಳುಭಾಷೆಯನಾನ ಡುವ ನಾಡು ತುಳುನಾಡು ಎಾಂದು 

ಹೇಳುವಂತಿಲಲ . ದೈವಾರಾಧನೆ, ನಾಗಾರಾಧನೆ ಮತಿು  ಯಕಿಾ ರಾಧನೆ ತುಳುನಾಡಿನ್ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ  ಆರಾಧನಾ 

ಪ್ದಧ ತಿಗಳು. ಯಕಿಾ ರಾಧನೆಯು ರಂಗಕಲ್ಯಾಗಿ ಪ್ರಿವತ್ಾನೆಗಾಂಡು ಯಕ್ಷಗಾನ್ ರೂಪ್ದಲ್ಲಲ ಯೂ, 

ನಾಗಾರಾಧನೆಯು ನಾಗಮಂಡಲದ ಸ್ವ ರೂಪ್ವನ್ನನ  ಪ್ಡೆದುಕಾಂಡು ಈ ಎರಡೂ ಪ್ದಧ ತಿಗಳು ಸಂಪೂಣಾವಾಗಿ 

ಸಂಸ್ಕ ೃತಾನ್ನಕರಣಗಾಂಡಿದೆ. ಅಾಂತ್ಹದರಲ್ಲಲ  ದೈವಾರಾಧನೆಯು ಮಾತ್ರ  ವಿಶೇಷ್ ಪ್ರಿವತ್ಾನೆಗೆ ಒಳಗಾಗದೆ ತ್ನ್ನ  

ಮೂಲ ಸ್ವ ರೂಪ್ವನ್ನನ  ಉಳಿಸಿಕಾಂಡು ಮುಾಂದುವರಿಯುತಿಿದೆ. ತುಳುನಾಡಿನ್ ಮಾತೃಮೂಲ್ಲೋಯ ಕುಟಾಂಬ 

ಪ್ದಧ ತಿಯಲ್ಲಲ  ದೈವಾರಾಧನೆ, ನಾಗಾರಾಧನೆಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ  ಸಾ ನ್ವಿದೆ. ಮಾತೃಮೂಲದ ಹೆಣಿ್ಣ ನಾಂದ 

ಹಸಿಾಂತ್ರಗಳುು ವ ಈ ಆರಾಧನಾ ಪ್ದಧ ತಿಯು ತುಳುನಾಡಿನ್ ಹೆಣಿ್ಣ ಮಕಕ ಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸಾ ನ್ವನ್ನನ  ಕಲಿ್ಲ ಸಿದೆ. 

ತುಳುವರ ಅವಿಭಕಿ ಕುಟಾಂಬ ಪ್ದಧ ತಿ ಹಾಗೂ ಗಾರ ಮೋಣ ಬದುಕ್ಷನ್ ಪ್ರ ೋರಕ ಶಕಿ್ಷಯೇ ಇಲ್ಲಲ ನ್ ದೈವಾರಾಧನೆ.  

 ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಾಂದ ಹಿಡಿದು ಇಾಂದಿನ್ವರೆಗೂ ತುಳುನಾಡು ನೆಲಮೂಲದ ಉಪಾಸ್ನೆ, ಅಚರಣೆಗಳನ್ನನ  

ಉಳಿಸಿಕಾಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಜಾತಿ ಶ್ರ ೋಣ್ಣೋಕೃತ್ ವಯ ವಸ್ಥಾ  ತುಳುನಾಡಿನ್ಲ್ಲಲ  ಚಾಲಿ್ಲಯಲ್ಲಲ ದುು  ಅದಕಕ ನ್ನಗುಣವಾಗಿ 

ದೈವಗಳ ಆರಾಧನಾ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯಲ್ಲಲ  ಶ್ರ ೋಣ್ಣೋಕೃತ್ ಪ್ರಂಪ್ರೆ ಕಂಡುಬರುತಿ್ದೆ. ದೈವಾರಾಧನಾ ಕಿ್ಕೋತ್ರ ದಲ್ಲಲ  

ಪ್ರ ಮುಖ್ವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿಕಾಂಡ ಬಂಟ, ಬಿಲಲ ವ, ಮೊಗವಿೋರ, ದಲ್ಲತ್ ಸ್ಮುದ್ರಯದವರು ಇಾಂದಿಗೂ ತ್ಮಮ  

ಹಿರಿಯರು ಆಚರಿಸಿಕಾಂಡು ಬಂದ ವೈದಿಕ ಪ್ದಧ ತಿಗಿಾಂತ್ ಭಿನ್ನ ವಾದ ದ್ರರ ವಿಡ ಪ್ದಧ ತಿಯಲ್ಲಲ  ದೈವಗಳ 

ಆರಾಧನೆಯನ್ನನ  ನ್ಡೆಸಿಕಾಂಡು ಬರುತಿಿರುವುದು ತುಳುನಾಡಿನ್ ವಿಶೇಷ್ತೆಯಾಗಿದೆ.    

 ಪಾರ ಚೋನ್ಕಾಲದಲ್ಲಲ  ನಾಗರಾಧನೆಯನ್ನನ  ತುಳುನಾಡಿನ್ ಮೂಲನವಾಸಿಗಳೇ ಮಾಡುತಿಿದು ರು. ಆದರೆ ಇಾಂದು 

ಅದು ವೈದಿಕ ಧಮಾದ ಪಾಲಾಗಿದೆ. ದೈವಾರಾಧನೆ ತುಳುನಾಡಿನ್ ಪ್ರ ಮುಖ್ ಆರಾಧನಾ ಪಂಥವಾಗಿದುು , ಇಲ್ಲಲ  

ಪ್ರ ತಿಯಾಂದು ಜಾತಿ ಸ್ಮುದ್ರಯವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೈವಗಳ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ತ್ಮಮ ನ್ನನ  ತೊಡಗಿಸಿಕಾಂಡಿವೆ. ಇಲ್ಲಲ  

ಆರಾಧಿಸ್ಲಿ ಡುವ ದೈವಗಳು ಜಾತಿಕೇಾಂದಿರ ತ್ವಾಗಿ, ಗುತಿುಕೇಾಂದಿರ ತ್ವಾಗಿ ತ್ಮಮ ನ್ನನ  ಗುರುತಿಸಿಕಾಂಡಿದುು  ವಿಭಿನ್ನ  

ಸಿ್ರಗಳಲ್ಲಲ  ಸಾ ನ್ಮಾನ್ವನ್ನನ  ಪ್ಡೆದುಕಾಂಡಿವೆ. ಇಲ್ಲಲ ನ್ ಪ್ರ ತಿಯಾಂದು ದೈವಗಳಿಗೂ ಅದರದೆು ೋ ಆದ ನದಿಾಷ್ಟ  

ಚರಿತೆರ ಗಳಿದುು  ಅದಕಕ ಗನ್ನಸರವಾಗಿ ಸಮಾಜಿಕ ಸಾ ನ್ಮಾನ್ಗಳನ್ನನ  ಪ್ಡೆದುಕಾಂಡಿವೆ.  

 ಇಾಂದು ಸಿಿ ರೋಯರು ಸಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ರಾಜಕ್ಷೋಯವಾಗಿ ಆಡಳಿತಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಎಲಾಲ  ಕಿ್ಕ ೋತ್ರ ಗಳಲ್ಲಲ  ತ್ಮಮ ನ್ನನ  

ತೊಡಗಿಸಿಕಳುು ತಿಿರುವುದು ಆಶಾದ್ರಯಕವಾದ ಬೆಳವಣ್ಣಗೆಯಾಗಿದು ರೂ, ಧಾಮಾಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಲ  ಅತಿರೇಕದ 

ಅಸಿ್ ೃಶಯ ತೆ ಇನ್ನನ  ಕೂಡ ಜಿೋವಂತ್ದಲ್ಲಲ ದುು  ತ್ನ್ನ ದೇ ಮನೆಯ ದೈವಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಅವಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ 

ಪಾಲ್ಗೊ ಳುು ವ ಅವಕಾಶವಿಲಲ ದಿರುವುದು ಹೆಣಿ್ಣ ಗಾಂದು ಸ್ವಾಲ್ಲನ್ ವಿಷ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮಾಸಿಕ ಋತು ಹಾಗೂ 

ವೈಧವಯ ದಂತ್ಹ ಕಾರಣಗಳನ್ನನ  ಮುಾಂದಿಟಟ ಕಾಂಡು ಧಾಮಾಕ ಪ್ರ ಕ್ಷರ ಯೆಗಳಲ್ಲಲ  ಅವಳ ಪಾಲುದ್ರರಿಕ್ಕಯನ್ನನ  

ನರಾಕರಿಸ್ಲಾಗುತಿಿದೆ.  

 ದೈವಾರಾಧನೆ ಮಾತೃಮೂಲ್ಲೋಯ ಪ್ದಧ ತಿಯ ಹೆಗುೊ ರತಾದರೂ ಈ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಸಿಿ ರೋ ಸ್ಮುದ್ರಯದ 

ಪಾಲುದ್ರರಿಕ್ಕ ನರಿೋಕಿ್ಷ ತ್ ಮಟಟ ದಲ್ಲಲ ಲಲ . ಬಹು ಆಯಾಮದ ಆರಾಧನಾರಂಗದಲ್ಲಲ ಯೂ, ಸಿಿ ರೋ ಸ್ಮುದ್ರಯದ 

ಪಾಲ್ಗೊ ಳುು ವಿಕ್ಕಯನ್ನನ  ಒಟಟ  ಆಡಳಿತ್ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಗಳು ಮಡಿವಂತಿಕ್ಕಯ ನೆಪ್ವೊಡಿಿ  ನರಾಕರಿಸಿವೆ. ದೈವಾರಾಧನಾ 

ವಲಯದಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಸಿಕಕ  ಸಾ ನ್ಮಾನ್ ಅತ್ಯ ಲಿ ವಾಗಿದೆ. ತುಳುನಾಡಿನ್ ಆಡಳಿತ್ ಪ್ರಂಪ್ರೆಯಲ್ಲಲ  ಶಕಿ್ಷ  

ದೈವಗಳ ಪ್ರ ಭಾವವಿದೆ. ದೈವಗಳ ಉತ್ಸ ವದಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆಯರು ನೇರವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದಿಲಲ . ಶಕಿ್ಷ  ದೈವಗಳು 

ಸಿಿ ರೋಶಕಿ್ಷಯೇ ಆಗಿದು ರೂ, ಅವರು ದೈವದ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಲು ನಷೇಧವಿರುವುದರಿಾಂದ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಇಾಂದಿಗೂ 

ದೈವಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ಮುಖ್ ಸಾ ನ್ ಸಿಕ್ಷಕ ಲಲ ವೆಾಂಬುವುದು ಖೇದದ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ.  

Key Words: ಮಾತೃಮೂಲೀಯ ಪದ್ಧ ತಿ, ತುಳುನಾಡು, ದೈವಾರಾಧನೆ, ಅತಿರೇಕದ್ ಅಸ್ಪ ೃಶ್ಯ ತೆ, 

ನೆಲಮೂಲದ್ ಉಪಾಸ್ನೆ. 

 ತುಳುನಾಡು ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕ ೃತಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಕನಾಾಟಕದಲ್ಲ ೋ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ 

ಗುರುತಿಸಿಕಾಂಡಿರುವ ಭೂಪ್ರ ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಕೇರಳ ರಾಜಯ ದ ಕಾಸ್ರಗೋಡು ಹಾಗೂ ಕನಾಾಟಕ ರಾಜಯ ದ ದಕಿ್ಷ ಣ 

ಕನ್ನ ಡ ಹಾಗೂ ಉಡುಪಿ ಜಿಲ್ಲ ಗಳಲ್ಲಲ  ಹಂಚಹೋಗಿರುವ ತುಳುನಾಡು ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕ ೃತಿಕವಾಗಿ 

ಒಾಂದೇ ಘಟಕವಾಗಿದೆ. ದಕಿ್ಷ ಣ ಕನ್ನ ಡ, ಉಡುಪಿ ಹಾಗೂ ಕೇರಳದ ಕಾಸ್ರಗೋಡು ಜಿಲ್ಲ ಗಳು ಭಾರತ್ದಲ್ಲಲ ಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟ  

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435
https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 | Volume : 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435   P a g e  | 138 

ISSN: 2319 9318 

ಎಾಂಬುವುದ್ರಗಿ ಹೇಳಬಹುದ್ರದ ಭೌಗೋಳಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನನ  ಹಾಂದಿವೆ. ಈ ಮೂರೂ ಜಿಲ್ಲ ಗಳು ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ 

ಒಾಂದೇ ಬಗೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನನ  ಒಳಗಾಂಡಿವೆ. ಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಗಮನಸಿದರೆ ಪಂಚ ದ್ರರ ವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಲ  ಒಾಂದ್ರದ 

ತುಳು ತುಳುನಾಡಿನ್ಲ್ಲಲ  ಅಸಿಿತ್ವ ದಲ್ಲಲ ದೆ ಅಾಂದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕಕ  ತುಳುಭಾಷೆಯನಾನ ಡುವ ನಾಡು ತುಳುನಾಡು ಎಾಂದು 

ಹೇಳುವಂತಿಲಲ . ಏಕ್ಕಾಂದರೆ ಭಾಷೆಯ ಮೇಲ್ ಹೆಸ್ರುಗಾಂಡ ಒಾಂದು ದೇಶವೂ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಲ  ದೊರೆಯಲಾರವು. 

ಜನಾಾಂಗದಿಾಂದ ಭಾಷೆಗೆ ಹೆಸ್ರುಾಂಟಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ ದೇಶದಿಾಂದ ಭಾಷೆಯು ಹೆಸ್ರನ್ನನ  ಪ್ಡೆಯಬಹುದು. ಆದ 

ಕಾರಣ ತುಳು ಭಾಷೆಯ ಕಾರಣದಿಾಂದ್ರಗಿ ತುಳುನಾಡು ಎಾಂಬ ಹೆಸ್ರು ಬಂದಿದೆ ಎಾಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ ತ್ಪಿಾ ಗುತಿ್ದೆ.  

 ದೈವಾರಾಧನೆ, ನಾಗಾರಾಧನೆ ಮತಿು  ಯಕಿಾ ರಾಧನೆ ತುಳುನಾಡಿನ್ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ  ಆರಾಧನಾ ಪ್ದಧ ತಿಗಳು. 

ಯಕಿಾ ರಾಧನೆಯು ರಂಗಕಲ್ಯಾಗಿ ಪ್ರಿವತ್ಾನೆಗಾಂಡು ಯಕ್ಷಗಾನ್ ರೂಪ್ದಲ್ಲಲ ಯೂ, ನಾಗಾರಾಧನೆಯು 

ನಾಗಮಂಡಲದ ಸ್ವ ರೂಪ್ವನ್ನನ  ಪ್ಡೆದುಕಾಂಡು ಈ ಎರಡೂ ಪ್ದಧ ತಿಗಳು ಸಂಪೂಣಾವಾಗಿ 

ಸಂಸ್ಕ ೃತಾನ್ನಕರಣಗಾಂಡಿದೆ. ಅಾಂತ್ಹದರಲ್ಲಲ  ದೈವಾರಾಧನೆಯು ಮಾತ್ರ  ವಿಶೇಷ್ ಪ್ರಿವತ್ಾನೆಗೆ ಒಳಗಾಗದೆ ತ್ನ್ನ  

ಮೂಲ ಸ್ವ ರೂಪ್ವನ್ನನ  ಉಳಿಸಿಕಾಂಡು ಮುಾಂದುವರಿಯುತಿಿದೆ. ತುಳುನಾಡಿನ್ ಮಾತೃಮೂಲ್ಲೋಯ ಕುಟಾಂಬ 

ಪ್ದಧ ತಿಯಲ್ಲಲ  ದೈವಾರಾಧನೆ, ನಾಗಾರಾಧನೆಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ  ಸಾ ನ್ವಿದೆ. ಮಾತೃಮೂಲದ ಹೆಣಿ್ಣ ನಾಂದ 

ಹಸಿಾಂತ್ರಗಳುು ವ ಈ ಆರಾಧನಾ ಪ್ದಧ ತಿಯು ತುಳುನಾಡಿನ್ ಹೆಣಿ್ಣ ಮಕಕ ಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸಾ ನ್ವನ್ನನ  ಕಲಿ್ಲ ಸಿದೆ. 

ಪಾರ ಚೋನ್ ಕಾಲದಲ್ಲಲ  ‘ಭೂತಾರಾಧನೆ’ ಎಾಂದು ತುಳುನಾಡಿನ್ಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ಚಲ್ಲತ್ದಲ್ಲಲ ದು  ಒಾಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ  ಆರಾಧನಾ 

ಪ್ರಂಪ್ರೆಯು ಇಾಂದು ಬದಲಾದ ಕಾಲಘಟಟ ದಲ್ಲಲ  ‘ದೈವಾರಾಧನೆ’ ಎಾಂಬ ಹಸ್ ಹೆಸ್ರನ್ನನ  ಪ್ಡೆದುಕಾಂಡು 

ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಲ ದೆ. ಈ ಕುರಿತು ತುಳವರಲ್ಲಲ  ಜಿಜಾಾ ಸ್ಥಗಳು ನ್ಡೆಯುತಿಿವೆ. ತುಳುವರ ಅವಿಭಕಿ ಕುಟಾಂಬ ಪ್ದಧ ತಿ 

ಹಾಗೂ ಗಾರ ಮೋಣ ಬದುಕ್ಷನ್ ಪ್ರ ೋರಕ ಶಕಿ್ಷಯೇ ಇಲ್ಲಲ ನ್ ದೈವಾರಾಧನೆ. ಗಾರ ಮಕಕ ಾಂದು ಗಾರ ಮ ದೈವ, ಗಾರ ಮದ 

ಗಡಿಯಲ್ಲಲ  ಗಡುವಾಡು ಸಾ ನ್ದ ಕಟಟ ಕಾವಲ್ಲನ್ ಶಕಿ್ಷಗಳು, ಜಾತಿ ಜನಾಾಂಗಗಳನ್ನನ  ಒಾಂದುಗೂಡಿಸುವ ಗರೋಡಿ, 

ಬಬುು ಸಾ ನ್, ಮುಗೇರ ಕಳ, ತ್ರವಾಡು ಮನೆಗಳು, ಊರ ಆಡಳಿತ್ ಹಿಡಿದ ಬಿೋಡು, ಗುತಿು ಗಳಲ್ಲಲ  ಪ್ಟಟ ದ ದೈವಗಳು, 

ಗಾರ ಮ ದೇವರ ಅಾಂಗಣದಲ್ಲಲ  ಪ್ರಿವಾರ ಶಕಿ್ಷಗಳು, ಸಿೋಮೆಯ ಅಧಿಕಾರ ಪ್ಡೆದ ಪ್ರ ಚಂಡ ರಾಜನ್ ದೈವಗಳು ಇವೆಲಲ ವೂ 

ತುಳುನಾಡಿನ್ ರಕಿಾ ಕವಚದಂತಿದುು , ಈ ರಕಿಾ ಕವಚಕ್ಕಕ  ಧಕ್ಕಕ ಯಾದಲ್ಲಲ  ತೌಳವ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿ ಸೂತ್ರ ವೇ ಇಲಲ ದ 

ಗಾಳಿಪ್ಟದಂತಾಗುತಿ್ದೆ.  

 ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಾಂದ ಹಿಡಿದು ಇಾಂದಿನ್ವರೆಗೂ ತುಳುನಾಡು ನೆಲಮೂಲದ ಉಪಾಸ್ನೆ, ಅಚರಣೆಗಳನ್ನನ  

ಉಳಿಸಿಕಾಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಜಾತಿ ಶ್ರ ೋಣ್ಣೋಕೃತ್ ವಯ ವಸ್ಥಾ  ತುಳುನಾಡಿನ್ಲ್ಲಲ  ಚಾಲಿ್ಲಯಲ್ಲಲ ದುು  ಅದಕಕ ನ್ನಗುಣವಾಗಿ 

ದೈವಗಳ ಆರಾಧನಾ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯಲ್ಲಲ  ಶ್ರ ೋಣ್ಣೋಕೃತ್ ಪ್ರಂಪ್ರೆ ಕಂಡುಬರುತಿ್ದೆ. ತುಳುನಾಡಿನ್ ಸಮಾಜಿಕ ಶ್ರ ೋಣ್ಣೋಕೃತ್ 

ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯಡಿಯಲ್ಲಲ  ಆಯಾ ವಗಾದ ಆಯು  ವಯ ಕಿ್ಷಗಳು ತ್ಮಗೆ ಸಂಬಂಧಪ್ಟಟ  ದೈವಗಳಿಗೆ ಅಚಾನೆ, ಉಪಾಸ್ನೆ, 

ಪೂನೋರ್-ಮುಾಂತಾದ ಸೇವೆಗಳನ್ನನ  ಮಾಡಿಕಾಂಡು ಬರುತಿಿದ್ರು ರೆ. ದೈವಾರಾಧನಾ ಕಿ್ಕೋತ್ರ ದಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ಮುಖ್ವಾಗಿ 

ಗುರುತಿಸಿಕಾಂಡ ಬಂಟ, ಬಿಲಲ ವ, ಮೊಗವಿೋರ, ದಲ್ಲತ್ ಸ್ಮುದ್ರಯದವರು ಇಾಂದಿಗೂ ತ್ಮಮ  ಹಿರಿಯರು 

ಆಚರಿಸಿಕಾಂಡು ಬಂದ ವೈದಿಕ ಪ್ದಧ ತಿಗಿಾಂತ್ ಭಿನ್ನ ವಾದ ದ್ರರ ವಿಡ ಪ್ದಧ ತಿಯಲ್ಲಲ  ದೈವಗಳ ಆರಾಧನೆಯನ್ನನ  

ನ್ಡೆಸಿಕಾಂಡು ಬರುತಿಿರುವುದು ತುಳುನಾಡಿನ್ ವಿಶೇಷ್ತೆಯಾಗಿದೆ.    

 ಪಾರ ಚೋನ್ಕಾಲದಲ್ಲಲ  ನಾಗರಾಧನೆಯನ್ನನ  ತುಳುನಾಡಿನ್ ಮೂಲನವಾಸಿಗಳೇ ಮಾಡುತಿಿದು ರು. ಆದರೆ ಇಾಂದು 

ಅದು ವೈದಿಕ ಧಮಾದ ಪಾಲಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಅಲ್ಗಲ ಾಂದು ಇಲ್ಗಲ ಾಂದು ಅಪೂವಾವೆಾಂಬಂತೆ ಈ ಆರಾಧನೆ ಮೂಲ 

ತುಳುವರ ಕೈಯಲ್ಲಲ ದೆ. ಉದ್ರಹರಣೆಗೆ ಉಡುಪಿ ಜಿಲ್ಲ ಯ ಉಚಿ ಲದ ಬಳಿ ಮೇರ ಜನಾಾಂಗದ ನಾಗಮೂಲಸಾ ನ್ ಇದೆ. 

ಅಲ್ಲಲ ಗೆ ಬ್ರರ ಹಮ ಣರಾದಿಯಾಗಿ ಎಲಾಲ  ಜಾತಿಯವರು ಹಾಲ್ರೆಯಲು ಬರುತಿಾರೆ. ಅಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ಸದ ನೆಲದ ಮಣಿ್ಣ . 

ಹಿೋಗಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ  ಯಾರಿಗೂ ಮೈಲ್ಲಗೆ ಆಗುವ ಸಿಾ ತಿ ಇಲಲ . ಅಲ್ಲಲ  ನಾಗಶಿಲಿ ಗಳ ಕುಾಂಭಗಳನ್ನನ  ಹರಕ್ಕಯ ರೂಪ್ದಲ್ಲಲ  

ಪ್ರ ತಿಷ್ಠಾ ಪಿಸುತಿಾರೆ. ಕಾಡಿನ್ ನ್ಡುವೆ ಒಾಂದು ಮರದಡಿ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಾಂದಲ್ಲ ಉಪಾಸ್ನೆಗಳುು ತಿಿದು  ಅನೇಕ 

ಕುಾಂಭಗಳು ಇಲ್ಲಲ  ಪುಡಿಪುಡಿಯಾಗಿವೆ. ಫಲವಂತಿಕ್ಕಗೆ ಹರಕ್ಕ ಹಾಕುವವರು ಹಸ್ ಕುಾಂಭವನ್ನನ  ಒಪಿಿ ಸುವ ಹರಕ್ಕ 

ಹಾಕುತಿಾರೆ. ಮಣಿ್ಣ ನಾಂದ ನಮಾತ್ವಾದದುು  ಕನೆಗೆ ಮಣಿ ನೆನ ೋ ಸೇರಬೇಕಾಗುತಿ್ದೆ.  

 ಈ ಭೂಮಯ ಮೇಲ್ ಮಾನ್ವನ್ ಉಗಮದ ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ  ಧಮಾಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಪಾರ ಶಸಿ್ ಯ ವಿರಲ್ಲಲಲ . 

ಅಾಂದಿನ್ ಸ್ಮಾಜದಲ್ಲಲ  ಸಿಿ ರೋ-ಪುರುಷ್ ಭೇದಗಳಿರಲ್ಲಲಲ . ಧಮಾಗಳಿಲಲ ದ ಕಾಲಘಟಟ ಕ್ಕಕ  ಹೋದ್ರಗ ಅಾಂದಿನ್ ಸ್ಮಾಜ 

ಸಿಿ ರೋಪ್ರ ಧಾನ್ವಾಗಿತಿು . ಅಾಂದರೆ ಮಾತೃ ಪ್ರ ಧಾನ್ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿ ಅಸಿಿತ್ವ ದಲ್ಲಲ ದುು ದನ್ನನ  ಈಗಾಗಲೇ ಆನೇಕ ಸಂಶೋಧಕರು 

ನರೂಪಿಸಿದ್ರು ರೆ. ಮನ್ನಷ್ಯ  ಅಲ್ಮಾರಿ ಜಿೋವನ್ವನ್ನನ  ಬಿಟಟ  ಒಾಂದೆಡೆ ನೆಲ್ನಾಂತ್ ಮೇಲ್ ಆಹಾರ ಸಂಗರ ಹಣೆಯೇ 

ಅವನ್ ಜಿೋವನ್ದ ಮೂಲ ಉದೆು ೋಶವಾಗಿತಿು . ಈ ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ  ಸಿಿ ರೋಯ ಪಾತ್ರ  ಪ್ರ ಧಾನ್ವಾಗಿತಿು . ಮಕಕ ಳನ್ನನ  

ಹೆರುವುದಲಲ ದೆ ಅವರನ್ನನ  ಪಾಲನೆ ಮಾಡುವ ಮತಿು  ಬೆಳೆಸುವ ಹಣೆಗಾರಿಕ್ಕ ಅವಳದ್ರು ಗಿತಿು . ಎಲಾಲ  ಪ್ದಧ ತಿಗಳು 

ಮತಿು  ಸಾಂಸ್ತಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹೆಣಿ್ಣ ನ್ ಮೂಲಕವೇ ಸಂವಹನ್ಗಳುು ತಿಿದು ವು. ಹೆಣಿ್ಣ  ಒಾಂದು ಜನಾಾಂಗದ 

ಸಂಕೇತ್ವಷೆಟ ೋ ಅಲಲ ; ಜಿೋವೊೋತಿ್ ತಿಿಯ ಮೂಲ ಶಕಿ್ಷಯಾಗಿದು ಳು1. 

 ನಾಗರಿೋಕತೆ, ಧಮಾಗಳ ಉದಯಪೂವಾದಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ಕೃತಿಯ ಆರಾಧಕರಾಗಿದು  ನ್ಮಮ  ಪೂವಿಾಕರು ಹೆಣಿ್ಣ  

ಅಲಲ ದ ಗಂಡೂ ಅಲಲ ದ ನೈಸ್ಗಿಾಕ ವಸಿು ಗಳ ಆರಾಧಕರಾಗಿದು ರು. ಪ್ರ ಕೃತಿಯ ಜೊತೆಗಿನ್ ಅವರ ಅವಿನಾಭಾವ 

ಸಂಬಂಧ ಭಯಭಕಿ್ಷಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅದು ಆರಾಧನಾ ಸ್ವ ರೂಪ್ವನ್ನನ  ತಾಳಿತು. ಪುರುಷ್ ದೈವಗಳ ಆರಾಧನೆ 

ಆಚರಣೆಗಳೆಲಲ ವೂ ಇತಿಿೋಚನ್ವು ಎನಸುತಿ್ದೆ. ಜಗತಿಿನ್ ಪಾರ ಚೋನ್ ನಾಗರಿೋಕತೆಗಳು ಹಾಗೂ ನಾಗರಿೋಕತೆಗಳ ಆರಂಭಿಕ 

ಕಾಲದ ಮಾನ್ವ ಚರಿತೆರ ಯನ್ನನ  ಅವಲ್ಗೋಕ್ಷಸಿದರೆ ಈಜಿಪ್ಟಟ , ಗಿರ ೋಕ್, ಮೆಸ್ಪೊಟೇಮಯಾ, ಸಿಾಂಧೂ ಬಯಲ್ಲನ್ 

ನಾಗರಿೋಕತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲ ಲಾಲ  ಮಾತೃದೇವತೆಯರು ಅನೇಕರು ಕಂಡು ಬರುತಿಾರೆ2. 
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 ದೈವಾರಾಧನೆ ತುಳುನಾಡಿನ್ ಪ್ರ ಮುಖ್ ಆರಾಧನಾ ಪಂಥವಾಗಿದುು , ಇಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ತಿಯಾಂದು ಜಾತಿ 

ಸ್ಮುದ್ರಯವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೈವಗಳ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ತ್ಮಮ ನ್ನನ  ತೊಡಗಿಸಿಕಾಂಡಿವೆ. ಇಲ್ಲಲ  ಆರಾಧಿಸ್ಲಿ ಡುವ 

ದೈವಗಳು ಜಾತಿಕೇಾಂದಿರ ತ್ವಾಗಿ, ಗುತಿುಕೇಾಂದಿರ ತ್ವಾಗಿ ತ್ಮಮ ನ್ನನ  ಗುರುತಿಸಿಕಾಂಡಿದುು  ವಿಭಿನ್ನ  ಸಿ್ರಗಳಲ್ಲಲ  

ಸಾ ನ್ಮಾನ್ವನ್ನನ  ಪ್ಡೆದುಕಾಂಡಿವೆ. ಇಲ್ಲಲ ನ್ ಪ್ರ ತಿಯಾಂದು ದೈವಗಳಿಗೂ ಅದರದೆು ೋ ಆದ ನದಿಾಷ್ಟ  ಚರಿತೆರ ಗಳಿದುು  

ಅದಕಕ ಗನ್ನಸರವಾಗಿ ಸಮಾಜಿಕ ಸಾ ನ್ಮಾನ್ಗಳನ್ನನ  ಪ್ಡೆದುಕಾಂಡಿವೆ. ಜನ್ಪ್ದರ ಸಮೂಹಿಕ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  

ದೈವವೊಾಂದನ್ನನ  ಹಲವಾರು ದೈವಗಳಾಂದಿಗೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ ನಂಬುವ ಪ್ರ ಕ್ಷರ ಯೆ ತುಳುನಾಡಿನ್ಲ್ಲಲ  ಚಾಲಿ್ಲಯಲ್ಲಲ ದೆ. 

ಪುರುಷ್ ದೈವದ ಆರಾಧನೆಯಾಂದಿಗೆ ಸಿಿ ರೋ ದೈವದ ಆರಾಧನೆಯೂ ಮಹತ್ವ ಪೂಣಾವಾದುದು. ಇದಕ್ಕಕ  ಪೂರಕವಾಗಿ 

ಆಲಡೆಗಳಲ್ಲಲ  ಸಿರಿ ಆರಾಧನೆ, ಗರೋಡಿಗಳಲ್ಲಲ  ಮಾಯಂದ್ರಲ್ ಆರಾಧನೆ, ದೇವಸಾ ನ್ ಹಾಗೂ ಇತ್ರೆ ಪ್ರ ಮುಖ್ 

ಧಾಮಾಕ ಕಿ್ಕ ೋತ್ರ ಗಳಲ್ಲಲ  ರಕಿ್ಕೋಶವ ರಿ ದೈವದ ಆರಾಧನೆ, ಕಂಬೆಲಾ ಕಲ, ಮುಗೆೊ ೋಲ್ಾ ಕಲ, ಬಬುು ಸವ ಮ ದೈವಸಾ ನ್ದಲ್ಲಲ  

ತ್ನನ ಮಾನಗ ದೈವದ ಆರಾಧನೆ, ಕಲುಕ ಡ-ಕಲುಲ ರ್ಟಾ ಆರಾಧನೆ, ವತೆಾ-ಪಂಜುಲ್ಲಾ ಆರಾಧನೆ ಹಿೋಗೆ ಉದ್ರಹರಿಸುತಿಾ  

ಹೋಗಬಹುದು. ಈ ಅರಾಧನಾ ವಲಯದ ಮೂಲಕ ಶ್ರ ೋಣ್ಣೋಕೃತ್ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯ ವಿವಿಧ ಮಜಲುಗಳು 

ಅನಾವರಣಗಳುು ತಿ್ವೆ.  ರಾಜಾಳಿವ ಕ್ಕ, ಬಿೋಡು, ಗುತಿು , ಬಕ್ಕಾಗಳ ನೇರ ಆಡಳಿತ್ಕ್ಕಕ  ಒಳಪ್ಟಟ  ಈ ಆರಾಧನಾ 

ಕೇಾಂದರ ಗಳು ಸಮಾಜಿಕ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಗೆ ಅನ್ನಗುಣವಾಗಿ ವಿವೇಚಸುತಿಿದೆ.  

ತುಳುನಾಡಿನ್ ಲ್ಲಖಿತ್ ಇತಿಹಾಸ್ವು ಆಡಳಿತ್ಪ್ರ, ರಾಜನಷ್ಾ  ಮತಿು  ಮೇಲವ ಗಾದ ಪ್ರವಾಗಿ ಇರುವುದು ಸಿ್ ಷ್ಟ . 

ಮಾತ್ರ ವಲಲ  ಇತಿಹಾಸ್ ರಚನೆಯಲ್ಲಲ  ಪುರುಷ್ ಕೇಾಂದಿರ ತ್ ಆಲ್ಗೋಚನಾ ವಿನಾಯ ಸ್ವು ಪ್ರ ಧಾನ್ ಪಾತ್ರ  ವಹಿಸಿದೆ. ಪುರುಷ್ 

ವಗಾದ ಪ್ರವಾದ ಮನೋಧಮಾವು ಇತಿಹಾಸ್ದಲ್ಲಲ  ಮಾತ್ರ ವಲಲ  ಸಾಂಸ್ಕ ೃತಿಕ ರಚನೆಯಲ್ಲಲ  ಕಂಡುಬರುತಿ್ದೆ. 

ವಯ ಕಿ್ಷ , ಕುಟಾಂಬ ಮತಿು  ಸಮಾಜಿಕ ನೆಲ್ಯಲ್ಲಲ  ನ್ಡೆಯುವ ಹಲವು ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಲ  ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಪುರುಷ್ನಷ್ಾ  

ಆಲ್ಗೋಚನೆಗಳಿವೆ3. 

 ಮಹಿಳಾ ಸ್ಮುದ್ರಯಗಳ ಮೇಲ್ ನಯಂತ್ರ ಣವನ್ನನ  ಸಧಿಸುವಲ್ಲಲ  ಪಿತೃ ಪ್ರ ಧಾನ್ತೆಯು ಬಳಸುವ ಮುಖ್ಯ  

ತಂತ್ರ ಗಳ ಪೈಕ್ಷ, ಅವರ ಮೇಲ್ಲನ್ ಆರ್ಥಾಕ ಹಿಡಿತ್ ಬಹಳ ಪ್ರ ಬಲವಾದುದು. ಹಿಾಂದಿನ್ ಸಾಂಪ್ರ ದ್ರಯಿಕ ಪಿತೃ ಪ್ರ ಧಾನ್ 

ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆಯರನ್ನನ  ಮನ್ನಷ್ಯ ರೆಾಂದು ಪ್ರಿಗಣ್ಣಸಿರಲ್ಲಲಲ . ಅವರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಹಕುಕ ಗಳಿಲಲ  ಎಾಂಬುವುದೇ 

ಅಾಂದಿನ್ ಕಾನ್ನನಾಗಿತಿು , ಮಹಿಳೆಯ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಮಾಜದ ಮೊದಲ ಘಟಕವಾದ ಕುಟಾಂಬದ ಜೊತೆಗೆ 

ಗಂಟಹಾಕ್ಷಕಳುು ತಿ್ದೆ4 ಮತಿು  ಅಲ್ಲಲ ಯೇ ಅವಳು ಕನೆಯನ್ನನ  ಕಾಣಬೇಕು ಎಾಂಬ ಒತಿ್ಡಗಳು ಇವೆ. ಆ ಮೇಲ್ಲನ್ 

ಸ್ಮಾಜ ಮತಿು  ರಾಜಯ  ಎಾಂಬ ಎರಡು ಘಟಕಗಳಾಂದಿಗೆ ಬರುವ ಅವಳ ಸಂಬಂಧಗಳು ಕರ ಮೇಣ ಮಹತ್ವ ವನ್ನನ  

ಕಳೆದುಕಳುು ತಿಾ  ಹೋಗುತಿ್ವೆ. ಆದರೂ ಅವಳ ಮೇಲ್ ಈ ಘಟಕಗಳಂತೂ ನಯಂತ್ರ ಣವನ್ನನ  ಹಾಂದಿಯೇ 

ಇರುತಿ್ದೆ. ಏಕ್ಕಾಂದರೆ ಪ್ರ ತಿಯಾಂದು ಘಟಕವೂ ಪಿತೃಪ್ರ ಧಾನ್ತೆ ಎಾಂಬ ಮುಖ್ಯ  ಘಟಕಕ್ಕಕ  ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆು ೋ ಆಗಿದುು , 

ಜಗತಿಿನ್ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಲ  ಪಿತೃಪ್ರ ಧಾನ್ತೆಯು ಹಲವು ವೈವಿಧಯ ಗಳಲ್ಲಲ  ಕಾಣ್ಣಸಿಕಳುು ತಿ್ದೆ ಎಾಂಬುವುದು ನಜ. 

 ಪುರುಷ್ ಪ್ರ ಧಾನ್ವಾದ ನ್ಮಮ  ಸಮಾಜಿಕ ಸಂರಚನೆಯಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆ ಬದುಕ್ಷದೆು ೋ ಒಾಂದು ಷ್ರತಿಿನ್ ಮೇಲ್; 

ಅದು ತ್ನ್ನ  ಅದೃಶಯ ತೆಯಲ್ಲಲ . ಹಿೋಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆ ಕಂಡದುು  ಪುರುಷ್ ಕಣಿ್ಣ ನ್ಲ್ಲಲ , ಆಡಿದುು  ಪುರುಷ್ ದನಯಲ್ಲಲ . 

ಇಾಂತ್ಹ ಅದೃಶಯ ತೆಯ ಒಳಗೆ ಆಕ್ಕ ಅಸಿಿತ್ವ ವನ್ನನ  ಪ್ಡೆದುಕಾಂಡದುು , ಹೆಣಿ್ಣ ತ್ನ್ ಪ್ರ ಕಟಗಾಂಡದುು  ಇದು ರೆ ಅದು 

ಜಾನ್ಪ್ದ ಜಗತಿಿನ್ಲ್ಲಲ 5. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಲ  ಹೆಣಿ್ಣ  ಹೆಚಿ ನ್ ಸಂದಭಾಗಳಲ್ಲಲ  ದುರಂತ್ ಅಾಂತ್ಯ ವನೆನ ೋ ಕಂಡವಳು. ಅದು 

ಮೇಲವ ಗಾಕ್ಕಕ  ಸೇರಿದ ಹೆಣಿ್ಣ ಗಿರಲ್ಲ ಅಥವಾ ಕ್ಕಳಸಿ್ರಕ್ಕಕ  ಸೇರಿದ ಹೆಣಿ್ಣ ಗಿರಲ್ಲ; ಯಾವುದೇ ವಗಾ ಭೇದವಿಲಲ ; ಅವಳು 

ಅನ್ಯ ಳೇ! ಮಾತೃ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯ ಒಳರಚನೆಯಲ್ಲಲ  ಬರುವ ಹೆಣಿ್ಣ ಗಿಾಂತ್ ಪಿತೃ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯ ಒಳರಚನೆಯಲ್ಲಲ  ಬರುವ 

ಹೆಣಿ್ಣ ಗೆ ಬಿಗಿಯಾದ ಕಟಟ ಪಾಡಿತಿು . ಇದಕ್ಕಕ  ಉದ್ರಹರಣೆಯೆಾಂಬಂತೆ ದೇಯಿ ಬೈದೆತಿ ಪಾಡು ನ್ದಲ್ಲಲ  ಬರುವ ಸುವಣಾ 

ಕೇದಗೆಯ ಹುಟಟ  ಅಲೌಕ್ಷಕವಾಗಿದು ರೂ, ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ದಂಪ್ತಿಗಳಿಗೆ ನಾಂಬೆ ಹಣಿ್ಣ ನ್ ರೂಪ್ದಲ್ಲಲ  ದೊರೆತ್ದುು , 

ಮಗುವಾಗಿ ಪ್ರಿವತ್ಾನೆಯಾಗುವಂತ್ಹದುು , ಮದುವೆಯ ಮೊದಲೇ ಮೈನೆರೆತ್ ಕಾರಣದಿಾಂದ ಕಣಿ್ಣ ಗೆ ಬಟ್ಟಟ  ಕರ್ಟಟ  

ಕಾಡಿನ್ಲ್ಲಲ  ಬಿಟಟ  ಬರುವ ಅಮಾನ್ವಿೋಯ ಪ್ದಧ ತಿ ಅಾಂದಿನ್ ಪಿತೃಪ್ರ ಧಾನ್ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯಲ್ಲಲ ತಿು . ಅದೇ ಹೆಣಿ್ಣ ಗೆ ಮಾತೃ 

ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯ ಒಳರಚನೆಯಲ್ಲಲ  ಬರುವ ಸಯನ್ ಬೈದಯ  ಕೌಟಾಂಬಿಕ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯಡಿಯಲ್ಲಲ  ರಕ್ಷಣೆ ನೋಡಿ, ಮದುವೆ 

ಮಾಡಿಕಟಟ  ಮುಾಂದೆ ಆಕ್ಕ ಅವಳಿವಿೋರರ ಜನ್ನ್ಕ್ಕಕ  ಕಾರಣವಾದ ಉಲ್ಲ ೋಖ್ ತುಳುನಾಡಿನ್ ಜನ್ಪ್ದ ಮೌಖಿಕ 

ಸಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಲ  ಕಂಡುಬರುತಿ್ದೆ.  

 ಪಿತೃ ಪ್ರ ಧಾನ್ತೆಯು ಬಹು ದಿೋಘಾ ಕಾಲದಿಾಂದಲ್ಲ ತ್ನ್ನ  ಬಹುಬಗೆಯ ಸಮಥಯ ಾಗಳನ್ನನ  ಗರ್ಟಟ ಗಳಿಸಿದೆ. 

ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಯಾರಿಗೂ ವಾಸಿ್ವದ ಕಲಿ ನೆ ಕೂಡಾ ಬ್ರರದಷ್ಟಟ  ಬಲವಾಗಿ ಜನ್ರ ಮನ್ಸುಸ ಗಳ ಆಳದಲ್ಲಲ  ಅದು 

ನೆಲ್ಸಿಬಿರ್ಟಟ ದೆ. ಅದು ಬಳಸುವ ಅನೇಕ ಅಸಿ್ ರಗಳ ಪೈಕ್ಷ ಈ ಮಾನ್ಸ್ ಅಸಿ್ ರವೇ ಅತ್ಯ ಾಂತ್ ಪ್ರ ಭಾವಶಾಲ್ಲಯಾದುದು. 

ಪಿತೃ ಪ್ರ ಧಾನ್ತೆಯು ಜನ್ರ ಜಿೋವನ್ ಸಂದಭಾಗಳಲ್ಲಲ  ತ್ನ್ನ  ಪಾಲು ಏನೇನ್ನ ಇಲಲ , ಎಲಲ ವೂ ಪ್ರ ಕೃತಿಯ ನಯಮಕ್ಕಕ  

ಅನ್ನಗುಣವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ವೇ ನ್ಡೆಯಬೇಕಾಗುತಿ್ದೆ ಎಾಂಬ ದೊಡಿ  ಮಥ್ ಅನ್ನನ  ಹುಟಟ ಹಾಕ್ಷದೆ6. ತುಳುನಾಡಿನ್ 

ಜನ್ಪ್ದ ಮೌಖಿಕ ಸಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ಚಲ್ಲತ್ವಿರುವ ಒಾಂದು ಸಿಿ ರೋದೈವದ ಚರಿತೆರ ಯನ್ನನ  ಗಮನಸಿದ್ರಗ ಈ ಅಾಂಶ 

ಸಿ್ ಷ್ಟ ವಾಗುತಿ್ದೆ. ಮಂಗಳೂರಿನ್ ಉವಾ ಚಲ್ಲಾಂಬಿಯ ಮಲರಾಯ ದೈವಸಾ ನ್ದಲ್ಲಲ  ಅಪೂವಾವೆಾಂಬಂತೆ ಬ್ರರ ಾಂದಿ 

ದೈವ (ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ದೈವ)ದ ಆರಾಧನೆ ನ್ಡೆಯುತಿ್ದೆ. ವಾಯ ಪಾರದ ಉದೆು ೋಶದಿಾಂದ ತುಳುನಾಡಿಗೆ ಬಂದ ಆರಬಿು ಯಬು  

ಋತುಸರ ವಗಾಂಡು ನ್ದಿ ತಿೋರಕ್ಕಕ  ಸನ ನ್ಕ್ಕಕ  ತೆರಳಿದ ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ಯನ್ನನ  ಬಲಾತ್ಕ ರಿಸ್ಲು ಪ್ರ ಯತಿನ ಸುವ 

ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ  ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ಯು ಅಲ್ಲಲ ನ್ ದೈವವಾದ ಮಲರಾಯನ್ಲ್ಲಲ  ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಮೊರೆಯಿಟಾಟ ಗ ದೈವವು 

ಅರಬಿು ಯನ್ನನ  ಶಿಕಿ್ಷ ಸಿ ಮಾಯ ಮಾಡುತಿ್ದೆ. ಇದೇ ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ  ದೈವ ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ಯನ್ನನ  ಮಾಯ 

ಮಾಡುತಿ್ದೆ. ಪಿತೃಪ್ರ ಧಾನ್ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯಡಿಯಲ್ಲಲ  ಗುರುತಿಸಿಕಾಂಡಿರುವ ಬ್ರರ ಾಂದಿ (ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ) ದೈವವು ಇಲ್ಲಲ  

ಜಾತಿಯಿಾಂದ ಗುರುತಿಸಿಕಳುು ತಿ್ದೆ. ವಾಸಿ್ವದಲ್ಲಲ  ಈ ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ಗೆ ಹೆಸ್ರು ಇದು ರೂ ಅದು ಪ್ರ ಚಲ್ಲತ್ಕ್ಕಕ  

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435
https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435


Vidyawarta Peer Reviewed International Journal 

Special Issue: February 2026 | Volume : 2 
10.5281/zenodo.18974435 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.18974435   P a g e  | 140 

ISSN: 2319 9318 

ಬರುವುದಿಲಲ . ದೈವತ್ವ ಕ್ಕಕ  ಏರಿದ ಬಳಿಕವೂ ಆರಾಧನಾ ವಲಯದಲ್ಲಲ ಯೂ ಜಾತಿಸೂಚಕವಾಗಿಯೇ 

ಗುರುತಿಸಿಕಳುು ತಿ್ದೆ.  

 ಇತಿಹಾಸ್ದಲ್ಲಲ  ನ್ಡೆದ ಘಟನೆಗೆ ಸಕಿ್ಷ ವೆಾಂಬಂತೆ ಅದನ್ನನ  ಪುಷಿಾ ೋಕರಿೋಸುವ ಅನೇಕ ಕುರುಹುಗಳು ಆ 

ಸ್ಾ ಳದಲ್ಲಲ  ಕಂಡು ಬರುತಿ್ವೆ. ಆರಾಧನಾ ರಂಗಕ್ಕಕ  ಬಂದರೆ ಮಲರಾಯ ದೈವಕ್ಕಕ  ಕೋಲ ನ್ಡೆಯುವ ಮೊದಲು ಅರಬಿು  

ಮತಿು  ಬ್ರರ ಾಂದಿ ದೈವದ ಕೋಲ ನ್ಡೆಯುವುದು ಇಲ್ಲಲ ನ್ ವಿಶೇಷ್ತೆಯಾಗಿದೆ. ದೈವಸಾ ನ್ದ ಪ್ಕಕ ದಲ್ಲಲ ರುವ ಕಲುಲ  

ಅರಬಿು ೋ ಭೂತ್ದ ಕಲುಲ  ಎಾಂದೇ ಪ್ರ ತಿೋತಿಯಿದೆ. ಆ ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಹುಡುಗಿ ಸನ ನ್ ಮಾಡಿದ ನೋರಿನ್ ಕಟಟ , ಬಂಡೆಕಲ್ಲಲ ನ್ 

ಮೇಲ್ ಗೆರೆಯಾಕಾರದಲ್ಲಲ ರುವ ಆಕ್ಕಯ ನೇವಳದ ಗುರುತು, ಅರಬ್ ವಾಯ ಪಾರಿಯ ಪಾದದ ಗುರುತು ಎಾಂದು 

ನಂಬಲಾಗಿರುವ ಸ್ಣಿ  ಸ್ಣಿ  ಹೆಜೆ್ಜ ಯ ಗುರುತುಗಳು ಅಲ್ಲಲ  ಇದೆ7. ಸಂದಿಗಧ  ಸಂದಭಾಗಳು ಒದಗಿ ಬಂದ್ರಗ ತುಳುವರು 

ತ್ಮಮ  ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಕುಟಾಂಬ ದೈವ ಇಲಲ ವೇ ಗಾರ ಮ ದೈವದ ಮೊರೆ ಹೋಗುವುದು ವಾಡಿಕ್ಕ. ಆ ಕಾಲಘಟಟ ದಲ್ಲಲ  ನ್ಡೆದ 

ತ್ಪಿಿ ಗೆ ಶಿಕಿ್ಕ ಯನ್ನನ  ನೋಡುವ ಕರ ಮ ಇಾಂದು ಆರಾಧನಾ ರಂಗದಲ್ಲಲ  ಕಂಡುಬರುತಿ್ವೆ. ರಾಜನ್ ದೈವದ ಕೋಲದಲ್ಲಲ  

ಬ್ರರ ಾಂದಿ ಭೂತ್ಕ್ಕಕ  ಸಿಕ್ಷಕ ದ ಪ್ರ ಥಮ ಪಾರ ಶಸಿ್ ಯ ವು ಹೆಣಿ್ಣ ಮಕಕ ಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಒತಿುನೋಡುವ ಸಂಕೇತ್ವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ, 

ಅಷೆಟ ೋನ್ನ ಪಾರ ಶಸಿ್ ಯ ವಲಲ ದ ಆರಾಧನೆ ಇದ್ರಗಿದೆ.  

 ಧಮಾದ ವಾಯ ಖ್ಯಯ ನ್ವನ್ನನ  ಮೋರಿದ ಸಂಪ್ರ ದ್ರಯ ತುಳುನಾಡಿನ್ಲ್ಲಲ  ವಾಯ ಪ್ಕವಾಗಿ ಸಮರಸ್ಯ ವನ್ನನ  

ಕಾಪಾಡುವ ಕ್ಕಲಸ್ವನ್ನನ  ಇಲ್ಲಲ ನ್ ಜನ್ಪ್ದವು ಗುರುತಿಸುತಿ್ದೆ. ಇಲ್ಲಲ  ಮುಸಿಲ ಾಂ ಸ್ಮುದ್ರಯದ ಅರಬಿು ಯನ್ನನ  (ಇಲ್ಲಲ  

ಅರಬಿು ಗೆ ಅವನ್ದೆು ೋ ಆದ ಹೆಸ್ರಿದು ರೂ ಅವನ್ ಹೆಸ್ರಿನಾಂದ ಕರೆಯುವ ಪ್ದಧ ತಿಯಿಲಲ . ಅರಬ್ ದೇಶದಿಾಂದ 

ಬಂದವರೆಲಲ ರನ್ನನ  ತುಳುವರು ಅರಬಿು ಗಳೆಾಂದೇ ಕರೆಯುತಿಿದು ರು) ಮಲರಾಯ ದೈವ ತ್ನ್ನ  ಸೇರಿಗೆಯಲ್ಲಲ  

ಸೇರಿಸಿಕಾಂಡಿದೆ. ದುರಂತ್ ಅಾಂತ್ಯ  ಕಂಡ ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ಯನ್ನನ  ತ್ನ್ನ  ಸೇರಿಗೆಗೆ ಸೇರಿಸಿಕಾಂಡು ಅವಳ ಸ್ವ ತಂತ್ರ  

ಆರಾಧನೆಗೆ ಅವಕಾಶಮಾಡಿಕರ್ಟಟ ದೆ. ಅವಳು ಹುರ್ಟಟ ದ ಕೌಟಾಂಬಿಕ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯಳಗೆ ಅವಳಿಗೆ ಸಾ ನ್ಮಾನ್ 

ದೊರೆಯದಿದು ರೂ, ದೈವದ ನಾಯ ಯದ್ರನ್ದಲ್ಲಲ  ಲ್ಲಾಂಗಭೇದವಿಲಲ . ಅರಬಿು ಯನ್ನನ  ಶಿಕಿ್ಷ ಸುವ ಸಂಪ್ರ ದ್ರಯವೂ 

ಆರಾಧನಾ ಜಗತಿಿನ್ಲ್ಲಲ  ಗೋಚರಿಸುತಿ್ದೆ.  

 ತುಳುನಾಡಿನ್ ಮಾತೃಸಂಸ್ಕ ೃತಿ ಪಿತೃಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯಡಿಯಲ್ಲಲ  ಬರುವ ನಾನಾ ಜಾತಿ ಧಮಾಗಳು ತ್ಮಮ ದೇ ಆದ 

ಪ್ರ ತೆಯ ೋಕ ಆರಾಧನಾ ಪ್ದಧ ತಿ ಹಾಗೂ ಉಪ್ಕರ ಮಗಳನ್ನನ  ಪಾಲ್ಲಸಿಕಾಂಡು ಬಂದ ಉದ್ರಹರಣೆಗಳೇ ಹೆಚಿ್ಚ . ಆದರೂ 

ತುಳುನಾಡಿನ್ ಜನ್ಪ್ದವು ಪ್ರ ಕೃತಿಯಾರಾಧನೆಗೆ ಹೆಚಿ್ಚ  ಮಹತ್ವ ವನ್ನನ  ನೋಡಿರುವುದರಿಾಂದ ಪ್ರ ಕೃತಿ ಸಂಬಂಧಿತ್ 

ಘಟನಾವಳಿಗಳನ್ನನ  ತ್ಮಮ  ತೆಕ್ಕಕ ಗೆ ಬಲು ಸುಲಭದಲ್ಲಲ  ಸ್ಥಳೆದುಕಳುು ತಿ್ವೆ. ಅಪ್ರಾಧಿಗಳಿಗೆ ಶಿಕಿ್ಕ  ಹಾಗೂ ಸಂತ್ರ ಸಿ್ರಿಗೆ 

ನಾಯ ಯದ್ರನ್ದಂತ್ಹ ಅಪೂವಾ ಚಾಂತ್ನೆಗಳನ್ನನ  ತುಳುನಾಡಿನ್ ಭೂತಾರಾಧನೆ ಒಳಗಾಂಡಿದೆ. ಅನ್ಯ ದೇಶ 

ಅನ್ಯ ಧಮಾದ ವಾಯ ಪಾರಿಯಿಾಂದ ನ್ಡೆದ ಅನ್ಪೇಕಿ್ಷ ತ್ ಘಟನೆಯಿಾಂದ ವಿಚಲ್ಲತ್ರಾದ ಜನ್ರು ಕರ ೋಧಗಾಂಡು 

ಅರಬಿು ಯನ್ನನ  ಕಾಂದಿರುವ ಸಧಯ ತೆಗಳು ಹೆಚಿ ವೆ. ರಾಜತಾಾಂತಿರ ಕ ನೆಲ್ಯಲ್ಲಲ  ಅನ್ಯ ದೇಶದ ವಯ ಕಿ್ಷಯ ಕಲ್ ವಿದೇಶಿ 

ವಾಯ ಪಾರದ ಮೇಲ್ ವಯ ತಿರಿಕಿ  ಪ್ರಿಣ್ಣಮ ಬಿೋರುವ ಕಾರಣದಿಾಂದ ದೈವವು ಶಿಕಿ್ಷ ಸಿರುವ ಘಟನೆಯನ್ನನ  ಮುನೆನ ಲ್ಗೆ 

ತಂದಿರಬಹುದು. ಚಾರಿತಿರ ಕ ಹಿನೆನ ಲ್ಯುಳು  ಈ ಘಟನೆಯಿಾಂದ ಮಲರಾಯ ದೈವವು ಇಲ್ಲಲ ನ್ ಜನ್ಪ್ದರಲ್ಲಲ  ರಕ್ಷಕ 

ಶಕಿ್ಷಯ ನೆಲ್ಯಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ಧಾನ್ವಾಗಿ ಚತಿರ ತ್ವಾಗಿದೆ.  

 ಋತುಮತಿಯಾದ ಹೆಣಿ್ಣ ಮಗಳಬು ಳ ಮೇಲ್ಲನ್ ದೌಜಾನ್ಯ  ಆ ಕಾಲದ ಪ್ರ ಭುತ್ವ ದ ಲ್ಗೋಪ್ವನ್ನನ  

ತೊೋರಿಸುತಿ್ದೆ.  ದೇಹವು ಅಸ್ಮತೊೋಲನ್ಗಾಂಡ ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ ನ್ ಈ ದೌಜಾನ್ಯ  ಮಾನ್ವ ಸ್ಹಜ ಗುಣಕ್ಕಕ  

ವಿರುದಧ ವಾದುದು, ಮಾನ್, ಮಯಾಾದೆ, ಗೌರವ, ಪ್ರ ತಿಷೆಾ ಯೆಾಂಬ ಕೌಟಾಂಬಿಕ ಮಾನ್ದಂಡಗಳು ನಾಂದ ಜಿೋವವನ್ನನ  

ಅಪಿಿ ಕಳುು ವುದಿರಲ್ಲ, ಒಪಿಿ ಕಳುು ವುದಂತೂ ದೂರದ ವಿಚಾರ. ಇಾಂಥ ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ  ಆಪ್ತಾಕ ಲದ ರಕ್ಷಣೆಯ ದ್ರರಿ 

ಮುಚಿ ದ್ರಗ ದೇಹ ತಾಯ ಗ ಅನವಾಯಾವಾಗಿರಬೇಕು. ಬ್ರರ ಾಂದಿ ಹಾಗೂ ಅರಬಿು  ದೈವಗಳಿಗೆ ಪಾಡು ನ್ಗಳು ಇಲಲ . 

ಹುಟಟ  ಕರ್ಟಟ ನ್ ಪಾಡು ನಾಧಾರಿತ್ ಕಥಾನ್ಕಗಳು ದೈವಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಹೆಚಿ್ಚ  ಪ್ರ ಚಲ್ಲತ್ದಲ್ಲಲ ದುು , ಈ ದೈವಗಳ 

ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಪಾಡು ನ್ಗಳು ಇಲಲ ದೇ ಇರುವುದರಿಾಂದ ಈ ವಾಯ ಪಿಿಯಲ್ಲಲ  ನ್ಡೆದ ಘಟನಾವಳಿಗಳು 

ಪ್ರ ದಶಾನಾರಂಗದಲ್ಲಲ  ಮಾತ್ರ  ತೆರೆದುಕಳುು ತಿ್ದೆ.  ದೈವಾರಾಧನೆಯ ಮೂಲ ಸ್ವ ರೂಪ್ವಿರುವುದು ಪಾಡು ನ್, ಸಂದಿ, 

ಬಿೋರ, ಪಾರಿಗಳಲ್ಲಲ . ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಕಟಟ ಕಟಟ ಳೆಗಳ ಆರಾಧನೆಗೆ ಸಿೋಮತ್ವಾಗಿರುವುದರಿಾಂದ ಈ ದೈವಗಳು ಅನ್ಯ  

ಪ್ರ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ಸರಣೆಗಾಂಡಿಲಲ . 

 ಪಿತೃ ಪ್ರ ಧಾನ್ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯಡಿಯಲ್ಲಲ  ಬರುವ ಸಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಮೇಲವ ಗಾದಲ್ಲಲ  ಗುರುತಿಸಿಕಾಂಡ 

ಸ್ಮುದ್ರಯಗಳಲ್ಲಲ  ಆರಾಧನಾಕಿ್ಕೋತ್ರ ದಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆಯರ ಪಾಲುದ್ರರಿಕ್ಕ ಶೂನ್ಯ ವೆಾಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಪಿತೃ 

ಪ್ರ ಧಾನ್ತೆಯು ಬಲಪ್ರ ಯೋಗತೆಯನ್ನನ  ಮಾಡುತಿ್ದೆ ಎಾಂದು ನ್ಮಗೆ ತೊೋರುವುದೇ ಇಲಲ . ಅದು ಜಾರಿಗಳಿಸುವ 

ಸಮಾಜಿೋಕರಣದ ತ್ರಬೇತಿಯು ಅತ್ಯ ಾಂತ್ ಪ್ರಿಪೂಣಾವಾದ ಕಾಯಾಕರ ಮವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದೇಷ್ಟ ೋ 

ದಿೋಘಾಕಾಲದಿಾಂದಲ್ಲ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯ ಮೌಲಯ ಗಳನ್ನನ  ತ್ಲ್ಮಾರಿನಾಂದ ತ್ಲ್ಮಾರಿಗೆ ಅತ್ಯ ಾಂತ್ ಸ್ಮಥಾವಾಗಿ 

ದ್ರರ್ಟಸುತಿಾ  ಜಗತಿಿನೆಲ್ಲ ಡೆ ಹರಡಿ ನಾಂತಿದೆ8. 

 ಈ ಮೇಲ್ಲನ್ ಘಟನಾವಳಿ ಆ ಕಾಲದ ತುಳುನಾಡಿನ್ ಆರ್ಥಾಕ, ಸಮಾಜಿಕ ಸಿಾ ತಿಗತಿಯ ಬಗೆೊ  ತಿಳಿಸುತಿ್ದೆ. 

ತುಳುನಾಡಿನ್ ರಾಜರು ಮತಿು  ಅರಬು ರ ನ್ಡುವಿನ್ ಅಾಂತಾರಾಪಿಟ ರೋಯ ವಾಯ ಪಾರ ಸಂಪ್ಕಾವನ್ನನ  ತಿಳಿಸುತಿ್ದೆ. 

ತುಳುನಾಡಿನ್ ಕಾನಾಕದ ಶಕಿ್ಷಗಳು ಸ್ದ್ರ ತುಳುವರಿಗೆ ಬೆಾಂಗಾವಲಾಗಿ ಇರುತಿಿದು ವು. ಸಂದಿಗಧ  ಸಂದಭಾಗಳು ಒದಗಿ 

ಬಂದ್ರಗ ತುಳುವರು ತ್ಮಮ  ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಕುಟಾಂಬ ದೈವ ಇಲಲ ವೇ ಗಾರ ಮ ದೈವದ ಮೊರೆ ಹೋಗುವುದು ವಾಡಿಕ್ಕ. ಆ 

ಕಾಲಘಟಟ ದಲ್ಲಲ  ನ್ಡೆದ ತ್ಪಿಿ ಗೆ ಶಿಕಿ್ಕಯನ್ನನ  ನೋಡುವ ಕರ ಮ ಇಾಂದು ಆರಾಧನಾ ರಂಗದಲ್ಲಲ  ಕಂಡುಬರುತಿ್ವೆ. ಅನ್ಯ  

ದೇಶದ, ಅನ್ಯ  ಧಮಾದ ವಾಯ ಪಾರಿಯನ್ನನ  ಶಿಕಿ್ಷ ಸಿರುವುದಕ್ಕಕ  ಅರಬಿು  ಭೂತ್ದ ಕೋಲದಲ್ಲಲ  ದೈವ ನ್ತ್ಾಕನ್ ಬೆನನ ಗೆ 
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ಕಬಿು ಣದ ಅಣ್ಣಯನ್ನನ  ಕರ್ಟಟ  ನೇಮದ ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ  ಮಲರಾಯನ್ ಗುಡಿಗೆ ಮೂರು ಸುತಿು  ಪ್ರ ದಕಿ್ಷ ಣೆ ಹಾಕ್ಷಸಿ 

ತ್ಪಿ್ ನ್ನನ  ಮನನ ಸುವಂತೆ ಬೇಡಿಕಳುು ವ ಕರ ಮ ಮಲರಾಯ ದೈವದ ಕೋಲದ ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ  ಕಂಡುಬರುತಿ್ದೆ.  

 ಅರಬಿು  ವಾಯ ಪಾರಿ ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ಯ ಮಾನಾಪ್ಹರಣ ಮಾಡಿರಬಹುದು. ಅನಾಯ ಯಕಕ ಳಗಾದ 

ಹೆಣಿ್ಣ ಮಗಳನ್ನನ  ಸಿವ ೋಕರಿಸುವ ಮನ್ಸಿಾ ತಿ ಆ ಕಾಲಘಟಟ ದಲ್ಲಲ  ಖಂಡಿತ್ವಾಗಿಯೂ ಇರಲು ಸಧಯ ವಿಲಲ . 

ಅದರಲ್ಲಲ ಯೂ ಸ್ಮಾಜ, ಸಂಪ್ರ ದ್ರಯ, ಪ್ರಂಪ್ರೆಗಳನ್ನನ  ಪಾಲ್ಲಸುವ ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಜಾತಿಯ ಹೆಣಿ್ಣ ಮಗಳನ್ನನ  

ಅವಳದಲಲ ದ ತ್ಪಿಿ ಗೆ ಮನನ ಸಿ ಸಿವ ೋಕರಿಸುವುದು ಆ ಕಾಲಘಟಟ ದಲ್ಲಲ  ಅಸಧಯ ದ ಮಾತು. ಇಲ್ಲಲ  ಗಮನಸ್ಬಹುದ್ರದ 

ಒಾಂದು ಮುಖ್ಯ  ಅಾಂಶವೆಾಂದರೆ ಅನಾಯ ಯಕಕ ಳಗಾದ ಹೆಣಿ್ಣ ಮಗಳ ಹೆಸ್ರೂ ದ್ರಖ್ಲಾಗಿಲಲ . ಆ ಕಾಲಘಟಟ ದಲ್ಲಲ  

ಕಮಾಟ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನನ  ಪಾಲನೆ ಮಾಡುವ ಸ್ಮುದ್ರಯದಲ್ಲಲ ಯೂ, ಸಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಜಾತಿ 

ಬಹಿಷ್ಠಕ ರದಂತ್ಹ ಕಟ ಆಚರಣೆಗಳು ಚಾಲಿ್ಲಯಲ್ಲಲ ದುು  ತ್ಪಿು  ಯಾರದ್ರು ದರೂ ಶಿಕಿ್ಕ ಯಿಾಂದ 

ತ್ಪಿಿ ಸಿಕಳುು ವಂತಿರಲ್ಲಲಲ . ಇದಕ್ಕಕ  ಪೂರಕವಾಗಿ ಕೋರ್ಟ ಚೆನ್ನ ಯಯ ರ ತಾಯಿ ದೇಯಿ ಬೈದಯ ತಿ (ಸ್ವ ಣಾ ಕೇದಗೆ) 

ಮೈನೆರೆದ್ರಗ ಕಾಡಿಗೆ ಅಟಟ ವಂತ್ಹ ವಿಲಕ್ಷಣ ಘಟನೆಯ ಉಲ್ಲ ೋಖ್ವನ್ನನ  ಕೋರ್ಟ ಚೆನ್ನ ಯ ಪಾಡು ನ್ ಹೇಳುತಿ್ದೆ.  

 ಅರಬಿು  ವಾಯ ಪಾರಿಯನ್ನನ  ಮಾಯ ಮಾಡಿದ ಮಲರಾಯ ದೈವವು ರಾಜನ್ ದೈವವಾಗಿದು ರೂ, ಇಲ್ಲಲ  

ನ್ಡೆಯುವ ವಾಷಿಾಕ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಅರಬಿು  ಹಾಗೂ ಬ್ರರ ಾಂದಿ ದೈವಕ್ಕಕ  ಕೋಲ ಪ್ರ ಥಮವಾಗಿ ನ್ಡೆಯುತಿ್ದೆ. 

ದುಷ್ಟ ನಾದ ಅರಬಿು ಯನ್ನನ  ಶಿಕಿ್ಷ ಸಿ, ನಂಬಿ ಮೊರೆಯಿಟಟ ಾಂತ್ಹ ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ಯನ್ನನ  ದೈವತ್ವ ಕ್ಕಕ ೋರಿಸಿದ ಘಟನೆ 

ಮಲರಾಯ ದೈವದ ಕೋಲದ ವಿಧಿವಿಧಾನ್ಗಳಲ್ಲಲ  ಕಂಡುಬರುತಿ್ದೆ. ರಾಜನ್ ದೈವದ ಕೋಲದಲ್ಲಲ  ಬ್ರರ ಾಂದಿ ಭೂತ್ಕ್ಕಕ  

ಸಿಕ್ಷಕ ದ ಪ್ರ ಥಮ ಪಾರ ಶಸಿ್ ಯ ವು ಹೆಣಿ್ಣ ಮಕಕ ಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಒತಿುನೋಡುವ ಸಂಕೇತ್ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತಿ್ವೆ. ಆರ್ಥಾಕ 

ಸಂವಧಾನೆಯ ದೃಷಿಟ ಯಿಾಂದ ನ್ಡೆಯುತಿಿರುವ ಇಾಂತ್ಹ ಅಾಂತಾರಾಷಿಟ ರೋಯ ವಾಯ ಪಾರಗಳಿಾಂದ ಜನ್ಸಮಾನ್ಯ ರಿಗೆ 

ಉಾಂಟಾಗುವ ತೊಾಂದರೆಗಳು ಪ್ರ ಭುತ್ವ ದ ಭದರ ತಾಲ್ಗೋಪ್ವನ್ನನ  ಸರುತಿ್ದೆ.  ಇಲ್ಲಲ  ಬ್ರರ ಹಮ ಣ ಕನೆಯ ಯ ಮೇಲ್ ನ್ಡೆದ 

ದೌಜಾನ್ಯ  ಬೆಳಕ್ಷಗೆ ಬಂದಿದೆಯಾದರೂ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಲ  ಜಲಸರಿಗೆಯೇ ಮುಖ್ಯ  ವಾಯ ಪಾರಮಾಗಾವಾಗಿದುು , 

ಮೋನ್ನಗಾರಿಕ್ಕ ಹಾಗೂ ಇನನ ತ್ರ ಕ್ಕಲಸ್ ಕಾಯಾಗಳಲ್ಲಲ  ತೊಡಗಿಸಿಕಾಂಡ ದುಡಿಯುವ ವಗಾದ ಮೇಲ್ ನ್ಡೆದ 

ಅನಾಯ ಯ ದಬ್ರು ಳಿಕ್ಕಗಳು ಕಾಲಗಭಾದಲ್ಲಲ  ಹೂತುಹೋಗಿರುವ ಸಂಭವ ಹೆಚಿ್ಚ .  

 ಇಾಂದು ಸಿಿ ರೋಯರು ಸಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ರಾಜಕ್ಷೋಯವಾಗಿ ಆಡಳಿತಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಎಲಾಲ  ಕಿ್ಕ ೋತ್ರ ಗಳಲ್ಲಲ  ತ್ಮಮ ನ್ನನ  

ತೊಡಗಿಸಿಕಳುು ತಿಿರುವುದು ಆಶಾದ್ರಯಕವಾದ ಬೆಳವಣ್ಣಗೆಯಾಗಿದು ರೂ, ಧಾಮಾಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಲ  ಅತಿರೇಕದ 

ಅಸಿ್ ೃಶಯ ತೆ ಇನ್ನನ  ಕೂಡ ಜಿೋವಂತ್ದಲ್ಲಲ ದುು  ತ್ನ್ನ ದೇ ಮನೆಯ ದೈವಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಅವಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ 

ಪಾಲ್ಗೊ ಳುು ವ ಅವಕಾಶವಿಲಲ ದಿರುವುದು ಹೆಣಿ್ಣ ಗಾಂದು ಸ್ವಾಲ್ಲನ್ ವಿಷ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮಾಸಿಕ ಋತು ಹಾಗೂ 

ವೈಧವಯ ದಂತ್ಹ ಕಾರಣಗಳನ್ನನ  ಮುಾಂದಿಟಟ ಕಾಂಡು ಧಾಮಾಕ ಪ್ರ ಕ್ಷರ ಯೆಗಳಲ್ಲಲ  ಅವಳ ಪಾಲುದ್ರರಿಕ್ಕಯನ್ನನ  

ನರಾಕರಿಸ್ಲಾಗುತಿಿದೆ.  

 ದೈವಾರಾಧನೆಯ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯನ್ನನ  ಉಳಿಸುವಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆಯರ ಪಾತ್ರ  ಮಹತಿ್ರವಾದುದು. 

ಕುಟಾಂಬ ಹಾಗೂ ಚಾವಡಿಯ ದೈವಗಳ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಇದು ದೃಢವಾಗುತಿ್ದೆ. ಕುಟಾಂಬ ದೈವದ ವಿಚಾರಕ್ಕಕ  

ಬಂದ್ರಗ ಅಲ್ಲಲ ಯ ಆಚರಣೆ, ಆರಾಧನೆ, ಸಂಪ್ರ ದ್ರಯ, ಪ್ರಂಪ್ರೆಗಳ ಆಳವಾದ ಪ್ರಿಚಯ ಇರುವುದು 

ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ. ಸಂಕರ ಮಣ, ತಂಬಿಲದಂತ್ಹ ಪ್ವಾಕಾಲಗಳಲ್ಲಲ  ಕುಟಾಂಬದ ಮಹಿಳೆಯರು ತ್ಮಮ  ಹಿರಿಯರಿಾಂದ 

ಬಳುವಳಿಯಾಗಿ ಬಂದ ಕಟಟ ಕಟಟ ಳೆಗಳನ್ನನ  ಕ್ಷಾಂಚತಿೂ ಲ್ಗೋಪ್ವಾಗದಂತೆ ಬಹಳ ಆಸ್ಥಾ ಯಿಾಂದ ಶರ ದ್ರಧ ಭಕಿ್ಷಗಳಿಾಂದ 

ನವಾಹಿಸುತಿಾರೆ. ಮಾತೃಮೂಲ್ಲೋಯ ಕುಟಾಂಬ ಪ್ದಧ ತಿಯಲ್ಲಲ  ದೈವನ್ನಡಿಯಲ್ಲಲ  ಹೆಣಿ್ಣ  ಸಂತಾನ್ದ ಕುಡಿ (ಮಗು)ಗೆ  

ಪ್ರ ಥಮ ಪಾರ ಶಸಿ್ ಯ ವಿರುವುದರಿಾಂದ ಕುಟಾಂಬದ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ದೈವ ಕಾಯಾದಲ್ಲಲ  ಏನಾದರೂ ನ್ನಯ ನ್ಯ ತೆಯಾದಲ್ಲಲ  

ತ್ನ್ಗೆ ಹಾಗೂ ತ್ನ್ನ  ಕುಟಾಂಬಕ್ಕಕ  ದೊೋಷ್ವುಾಂಟಾಗುತಿ್ದೆ ಎಾಂಬ ಎಚಿ ರಿಕ್ಕ ಅವಳಲ್ಲಲ  ಸ್ದ್ರ ಇರುತಿ್ದೆ. ದೈವ ಕೋಲ 

ಅಥವಾ ನೇಮದ ಸಂದಭಾದಲ್ಲಲ  ಹಾಡುವ ಸಂದಿ, ಪಾಡು ನ್, ಪಾರಿಗಳು ಪುರುಷ್ರಿಗಿಾಂತ್ ಹೆಚಿಾ ಗಿ ಆಯಾ 

ಸ್ಮುದ್ರಯದ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಕರಗತ್ವಾಗಿರುತಿ್ದೆ.  

 ದೈವಾರಾಧನೆ ಮಾತೃಮೂಲ್ಲೋಯ ಪ್ದಧ ತಿಯ ಹೆಗುೊ ರತಾದರೂ ಈ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಸಿಿ ರೋ ಸ್ಮುದ್ರಯದ 

ಪಾಲುದ್ರರಿಕ್ಕ ನರಿೋಕಿ್ಷತ್ ಮಟಟ ದಲ್ಲಲ ಲಲ . ವಿವಿಧ ಸಿ್ರದ ಜನ್ವಗಾಗಳು ಈ ಆರಾಧನಾ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯಲ್ಲಲ  ಸ್ಮುಚತ್ 

ಮಾಗಾದಲ್ಲಲ  ಪಾಲ್ಗೊ ಾಂಡರೂ, ಪ್ರ ತಿಯಾಂದು ಮೂಲ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಗಳು ಪುರುಷ್ವಗಾದ ಮೇಲುಸಿುವಾರಿಯಲ್ಲಲ  

ನ್ಡೆಯುತಿಿರುವುದಂತೂ ವಾಸಿ್ವ ವಿಚಾರ. ಬಹು ಆಯಾಮದ ಆರಾಧನಾರಂಗದಲ್ಲಲ ಯೂ, ಸಿಿ ರೋ ಸ್ಮುದ್ರಯದ 

ಪಾಲ್ಗೊ ಳುು ವಿಕ್ಕಯನ್ನನ  ಒಟಟ  ಆಡಳಿತ್ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಗಳು ಮಡಿವಂತಿಕ್ಕಯ ನೆಪ್ವೊಡಿಿ  ನರಾಕರಿಸಿವೆ. ದೈವಾರಾಧನಾ 

ವಲಯದಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಸಿಕಕ  ಸಾ ನ್ಮಾನ್ ಅತ್ಯ ಲಿ ವಾಗಿದೆ. ತುಳುನಾಡಿನ್ ಆಡಳಿತ್ ಪ್ರಂಪ್ರೆಯಲ್ಲಲ  ಶಕಿ್ಷ  

ದೈವಗಳ ಪ್ರ ಭಾವವಿದೆ. ದೈವಗಳ ಉತ್ಸ ವದಲ್ಲಲ  ಮಹಿಳೆಯರು ನೇರವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದಿಲಲ . ಶಕಿ್ಷ  ದೈವಗಳು 

ಸಿಿ ರೋಶಕಿ್ಷಯೇ ಆಗಿದು ರೂ, ಅವರು ದೈವದ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಲು ನಷೇಧವಿರುವುದರಿಾಂದ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಇಾಂದಿಗೂ 

ದೈವಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಲ  ಪ್ರ ಮುಖ್ ಸಾ ನ್ ಸಿಕ್ಷಕ ಲಲ ವೆಾಂಬುವುದು ಖೇದದ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ.  
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 ಬದಲಾವಣೆ ಇದು ಜಗತಿಿನ್ ನಯಮವಾಗಿದೆ. ಈ ಬದಲಾವಣೆಯಾಂದಿಗೆ ಅನೇಕ ಆಹಾವ ನ್ಗಳು, 

ಆವಿಷ್ಠಕ ರಗಳು ಮನ್ನಷ್ಯ ನ್ ಮುಾಂದೆ ಎದುು  ನಲುಲ ತಿ್ವೆ. ಅವುಗಳನ್ನನ  ಎದುರಿಸಿ ಬೆಳೆದು ನಲುಲ ವ ಸಮಥಯ ಾವನ್ನನ  

ಬೆಳೆಸುವ ಶಕಿ್ಷ  ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಲ ದೆ. ಅಾಂತ್ಹ ಯುವ ಪಿೋಳಿಗೆಯನ್ನನ  ನಮಾಾಣ ಮಾಡಲು ಬದಲಾಗುವ ಜಗತಿಿನಾಂದಿಗೆ 

ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆಗಳು ಬದಲಾಗುವುದು ಅವಶಯ ವಾಗಿದೆ. ಏಕ್ಕಾಂದರೆ “ಇಾಂದಿನ್ ಬ್ರಲಕ ನಾಳಿನ್ 

ನಾಗರಿಕ”ನಾಗಿರುವನ್ನ. ಅವನಗೆ ಭವಿಷ್ಯ ದಲ್ಲಲ  ಅವಶಯ ವಿರುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ದಧ ತಿಯನ್ನನ  ಇವತಿಿನಾಂದಲೇ ಪಾರ ರಂಭ 

ಮಾಡಿದರೆ ತ್ನ್ನ  ಮುಾಂದಿರುವ ಸ್ವಾಲುಗಳನ್ನನ  ಸುಸಂಧಿಯಲ್ಲಲ  ರೂಪಾಾಂತ್ರಗಳಿಸುವನ್ನ. ಇದರಿಾಂದ ಸ್ಶಕಿ  

ಭಾರತ್ ನಮಾಸ್ಲು ಸ್ಹಕಾರಿಯಾಗುವುದು.  

  ದೇಶದ ಸಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಾಕ, ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಅವಶಯ ಕತೆಗಳು ಮಾತ್ರ  ಅತ್ಯ ಾಂತ್ ವೇಗದಿಾಂದ 

ಬದಲಾವಣೆಗಳುು ತಿಿವೆ. ಭಾರತ್ದಲ್ಲಲ  ಎಲಲ ಕ್ಷಕ ಾಂತ್ ಮೊದಲನೆಯ ರಾಷಿಟ ರೋಯ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆಯನ್ನನ  1968 ರಲ್ಲಲ  

ಮಂಡಿಸ್ಲಾಯಿತು. ನಂತ್ರ ಎರಡನೆಯ ರಾಷಿಟ ರೋಯ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆಯನ್ನನ  1986ರಲ್ಲಲ  ಅನ್ನಸ್ರಿಸ್ಲಾಯಿತು. 

ಈ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆಯಲ್ಲಲ ಯೇ 1992ರಲ್ಲಲ  ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನನ  ತಂದು ಅದನ್ನನ  ಪ್ರ ಸಿುತ್ವಾಗಿಯೂ 

ಕಾಯಾರೂಪ್ದಲ್ಲಲ  ಇರಿಸ್ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿಾಂದಿನ್ 34 ವಷ್ಾಗಳಲ್ಲಲ ಯ ರಾಷಿಟ ರೋಯ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆಯಿಾಂದ 

ಯಾವುದೇ ಅಮೂಲಾಗರ  ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಆಗಿದುು  ಕಂಡುಬರುವುದಿಲಲ . ಭಾವಿ ಭಾರತ್ವನ್ನನ  ಬಲ್ಲಷ್ಾ ವನಾನ ಗಿ 

ಮಾಡಲು, ವಿಶವ ಗುರುವನಾನ ಗಿಸ್ಲು ಹಸ್ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆ – 2020ನ್ನನ  ಜಾರಿಗೆ ತ್ರಲಾಯಿತು. ಈ ಹಸ್ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ 

ಧೋರಣೆಯು ನ್ಮಮ  ದೇಶದ ಮೂರನೆಯ ರಾಷಿಟ ರೋಯ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆಯಾಗಿದೆ.  

 ಈ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆಯು ಭಾರತ್ವನ್ನನ  ಕೇಾಂದರ ಸಾ ನ್ದಲ್ಲಲ ಟಟ  ಉತಿ್ಮ ದಜ್ಜಾಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಪೂರೈಸಿ, 

ರಾಷ್ಟ ರಕ್ಕಕ  ನಾಯ ಯಯುತ್, ಚೈತ್ನ್ಯ ಮಯ, ಜಾಾ ನ್ಸಂಪ್ನ್ನ  ಸ್ಮಾಜದಲ್ಲಲ  ಪ್ರಿವತ್ಾನೆಗಳಿಸುವ ದೂರದೃಷಿಟ ಯನ್ನನ  

ಇಟಟ ಕಾಂಡಿದೆ. ಆದು ರಿಾಂದ ಮುಾಂಬರುವ ದಿನ್ಗಳಲ್ಲಲ  ಶಿಕ್ಷಣ ಕಿ್ಕೋತ್ರ ದಲ್ಲಲ  ಅಮೂಲಾಗರ  ಬದಲಾವಣೆಯ ಆಸ್ಥಯನ್ನನ  

ಇಟಟ ಕಾಂಡಿದೆ. 

 ಡಾ.ಕ್ಕ. ಕಸಿೂರಿರಂಗನ್ ಇವರ ಅಧಯ ಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಲ  ನೇಮಕ ಮಾಡಲಾದ ಸ್ಮೋತಿಯು ಪೂವಾಪಾರ ಥಮಕ 

ಶಿಕ್ಷಣದಿಾಂದ ಉಚಛ ವಯ ವಸಯಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದವರೆಗೆ ಸ್ವಿಸಿರವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ 484 ಪುಟದ ರೂಪ್ರೇ ಷೆಯನ್ನನ  31 

ಮೇ 2019 ರಂದು ಮಂಡಿಸಿತು. ಅದರ ಮೇಲ್ ನ್ನಯ ನ್ಯ ತೆಗಳನ್ನನ  ಗುರುತಿಸಿ ಸುಧಾರಣೆಯನ್ನನ  ಸೂಚಸ್ಲಾಯಿತು. 

ಕಟಟ  ಸೂಚನೆಗಳನ್ನನ  ತಿದಿು  66 ಪುಟದ ಪ್ರ ಬಂಧವನ್ನನ  29 ಜುಲೈ 2020ರಂದು ಕೇಾಂದಿರ ಯ ಮಂತಿರ ಮಂಡಳದ 

ವತಿಯಿಾಂದ ಮಾನ್ಯ ತೆಯನ್ನನ  ಪ್ಡೆಯಿತು.  

ಹಸ್ ರಾಷಿಟ ರೋಯ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆ 2020ರ ನಾವಿಣಯ ತೆಗಳನ್ನನ  ಈ ಮುಾಂದಿನಂತೆ ನೋಡೋಣ.  

 ಇದು 21 ನೆಯ ಶತ್ಮಾನ್ದ ಮೊದಲನೆಯ ರಾಷಿಟ ರೋಯ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆಯಾಗಿದುು  2030ರ ವರೆಗೆ ಭಾರತ್ವನ್ನನ  

ಪ್ರಿವತ್ಾನ್ಶಿೋಲ ಜಾಾ ನ ಸ್ಮಾಜವನ್ನನ  ನಮಾಾಣ ಮಾಡುವ ಧ್ಯ ೋಯವನ್ನನ  ಹಾಂದಿದೆ.  

1)ಮುಕ್  ಶಿಕ್ಷಣ ಪರ ಣಾಲಯ ವಿಚಾರ: 

 ಸ್ಮಾಜದಲ್ಲಲ ಯ ಆರ್ಥಾಕ ದೃಷಿಟ ಯಿಾಂದ ದುಬಾಲವಾಗಿರುವ ಘಟಕದ ಕಡೆಗೆ ವಿಶೇಷ್ವಾದ ಗಮನ್ವನ್ನನ  

ಹರಿಸ್ಲಾಗಿದುು  ಔಪ್ಚಾರಿಕ ಮತಿು  ಅನೌಪ್ಚಾರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ದಧ ತಿಗಳನ್ನನ  ಅಳವಡಿಸ್ಲಾಗಿದೆ. ಶಾಲ್ಯಲ್ಲಲ  

ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿ ಹಾಜರಾತಿ ಇರದ ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳ ಅವಶಯ ಕತೆಗಳನ್ನನ  ಪೂರೈಸುವ ಸ್ಲುವಾಗಿ (NIOS) ನಾಯ ಷ್ನ್ಲ್ 

ಇನ್ಸಿಟ ಟ್ಯಯ ಟ ಆಪ್ಟ ಓಪ್ನ್ ಸೂಕ ಲ ಮತಿು  (SIOS) ಸ್ಥಟ ೋಟ ಇನ್ಸಿಟ ಟ್ಯಯ ಟ ಆಪ್ಟ ಓಪ್ನ್ ಸೂಕ ಲ, ದೂರಸ್ಾ  (Distanace) 

ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನನ  ವಿಸಿರ ಮತಿು  ಬಲ್ಲಷ್ಾ ಗಳಿಸ್ಲಾಗಿದೆ. 

2)ಬಹುಭಾಷಿಕತೆ:  

 “ಮಾತ್ರ  ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಕಲ್ಲತ್ದೆು  ಮೈಗೆ ಹತಿುವುದು” ಎಾಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಕಠಿಣ ಸಂಕಲಿ ನೆಗಳು 

ಹೆಚಿ್ಚ  ಬೇಗನೆ ಮಾತೃಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಸಿ್ ಷ್ಟ ವಾಗುತಿ್ವೆ. ಆದು ರಿಾಂದ ಕನಷ್ಟ  5 ನೆಯ ಇಯತಿೆ  ಮತಿು  ಶಕಯ ವಿದು ರೆ 

8ನೆಯ ಇಯತಿೆಯ ವರೆಗಿನ್ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾತೃಭಾಷೆ/ ಗೃಹಭಾಷೆ/ ಸಾ ನಕಭಾಷೆ/ ಪಾರ ದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಲ  ಕಡಬೇಕು 

ಎಾಂಬ ನಯಮವನ್ನನ  ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಲ  ಶಿಕ್ಷಣ ನಡುವ ನಯಮವನ್ನನ  ಸ್ರಕಾರಿ ಮತಿು  ಖ್ಯಸ್ಗಿ 

ಎರಡೂ ಪ್ರ ಕಾರದ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥಾ ಗಳು ಪಾಲ್ಲಸುವ ವಯ ವಸ್ಥಾ  ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮಾತೃಭಾಷೆ/ ಸಾ ನಕಭಾಷೆಯಲ್ಲಲ ಯೇ 
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ಉತಿ್ಮ ದಜ್ಜಾಯ ಪಾಠ್ಯ ಪುಸಿ್ಕಗಳನ್ನನ  ಪೂರೈಸುವ ಯೋಜನೆಯನ್ನನ  ರೂಪಿಸ್ಲಾಗಿದೆ. ಅಧಯ ಯನ್ ಅಧಾಯ ಪ್ನ್ದಲ್ಲಲ  

ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೆ ದಿವ ಭಾಷ್ಠ ಪ್ದಧ ತಿಯನ್ನನ  ಉಪ್ಯೋಗಿಸ್ಲು ಪೊರ ೋತಾಸ ಹನ್ ನೋಡಲಾಗಿದೆ.  

3)ಅನುಭವಾಧಾರಿತ ಶಿಕ್ಷಣ, ಕಲೆ ಮತ್ು  ಆಟ ಇವುಗ್ಳ ಏಕಾತಿಮ ೀಕರಣ:  

 ಅನ್ನಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲ್ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನನ  ನೋಡಲಾಗುವುದು. ಪ್ರ ತಿಯಾಂದು ವಿಷ್ಯಗಳಲ್ಲಲ  

ಅಧಾಯ ಪ್ನ್ದಲ್ಲಲ  ಪಾರ ತ್ಯ ಕಿ್ಷ ಕ ಶಿಕ್ಷಣ, ಕಲ್, ಆಟ ಇವುಗಳ ಸ್ಮಾವೇಶವಿರುವ ಅಧಯ ಯನ್ – ಅಧಾಯ ಪ್ನ್ವನ್ನನ  

ಸ್ಮಾವೇಶಗಳಿಸ್ಲಾಗಿದೆ. ಕಥಾಕಥನ್ ಆಧಾರದ ಮೇಲ್ಲರುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ಇತ್ರ ವಿಷ್ಯಗಳಡನೆ ಇರುವ ಸ್ಹ-

ಸಂಬಂಧ, ವಯ ವಹಾರ ಕ್ಷಮತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲ್ ಶಿಕ್ಷಣದ ಅನ್ನಭವ ನೋಡುವ ವಯ ವಸ್ಥಾ  ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.  

  ಕಲ್ ಏಕಾತಿಮ ಕರಣ ಇದೊಾಂದು ಬಹು ಅಭಾಯ ಸ್ಕರ ಮವುಳು   ಅಧಾಯ ಪ್ನ್ದ ದೃಷಿಟ ಕೋನ್ವಾಗಿದೆ. “ಫಿಟ್ ಇಾಂಡಿಯಾ” 

ಚಳುಅವಳಿಯಲ್ಲಲ  ಸ್ಮಾವೇಶವಾಗುವ ಜಿೋವನ್ ಕೌಶಲಯ ಗಳನ್ನನ  ಸಧಯ  ಮಾಡುವ ಸ್ಲುವಾಗಿ ಕ್ಷರ ೋಡಾ ಏಕಾತಿಮ ಕ 

ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನನ  ಸ್ಮಾವೇಶಗಳಿಸ್ಲಾಗಿದೆ.  

4)ಅಭಾಯ ಸ್ಕರ ಮದ್ ಸ್ವ ರೂಪ, ವಿಶಿಷ್ಟ  ವಿಷ್ಯ ಕೌಶ್ಲಯ  ಮತ್ು  ಕ್ಷಮತೆಗ್ಳಲಿ  ನಾವಿಣಯ ತೆ:  

 ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳಿಗೆ ತ್ಮಮ  ವೈಯಕಿ್ಷಕ ಅಭಾಯ ಸ್ಕರ ಮ ಆಯೆಕ  ಮಾಡುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಲ  ಬೇರೆ – ಬೇರೆ 

ಪ್ಯಾಾಯಗಳನ್ನನ  ಆಯೆಕ  ಮಾಡುವ ವಯ ವಸ್ಥಾ  ಇರುವುದು ಅತಾಯ ವಶಯ ಕವಾಗಿದೆ. ಹಸ್ ಬದಲಾವಣೆಗೆ 

ಹಾಂದಿಕಳುು ವ ಮತಿು  ನಮಾಾಣ ಕ್ಷಮತೆಯುಳು  ವಯ ಕಿ್ಷತ್ವ  ಹಾಂದುವುದಕ್ಕಕ  ವಿಧಾಯ ರ್ಥಾಗಳು ಕ್ಕಲವೊಾಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ  

ಕೌಶಲಯ  ಮತಿು  ಕ್ಷಮತೆಗಳನ್ನನ  ಕಲ್ಲತುಕಳುು ವುದು ಅವಶಯ ವಾಗಿದೆ. ಅದರಾಂದಿಗೆ ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳಿಗೆ ದೈನಂದಿನ್ 

ಘಟನೆಗಳು, ಸಾ ನಕ, ಸ್ಮುದ್ರಯ, ರಾಜಯ , ದೇಶ ಮತಿು  ಜಗತಿ್ನ್ನನ  ಆವರಿಸಿದ ಗಂಭಿೋರ ಸ್ಮಸ್ಥಯ ಯ ಜಾಾ ನ್ ಇಾಂದಿನ್ 

ಮಕಕ ಳ ಗಮನ್ಕ್ಕಕ  ತಂದು ಕಡಬೇಕಾಗಿದೆ.  

  ಅದರ ಸ್ಲುವಾಗಿ ನಶಿಿ ತ್ಪ್ಡಿಸಿದ ಅಭಾಯ ಸ್ಕರ ಮ ಮತಿು  ಅಧಾಯ ಪ್ನ್ ಶಾಸಿಿ ರೋಯ ಉಪ್ಕರ ಮವನ್ನನ  

ಕೈಗೆತಿಿಕಳು ಲಾಗಿದೆ. ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳಿಗೆ ಎಲಲ  ಮಹತ್ವ ಪೂಣಾ ಕೌಶಲಯ ಗಳನ್ನನ  ವಿಕಾಸ್ಗಳಿಸುವ ಸ್ಲುವಾಗಿ ಕೃತಿಾಮ 

ಬುದಿಧ ಮತಿೆ , ಡಿಝಾಯಿನ್ ರ್ಥಾಂಕ್ಷಾಂಗ್, ಸ್ವಾಾಾಂಗಿೋಣ ಆರೋಗಯ , ಆಗಾಯ ಾನಕ್ ಲ್ಲವಿಾಂಗ್, ಪ್ಯಾಾವರಣ ಶಿಕ್ಷಣ, 

ಜಾಗತಿಕ ನಾಗರಿಕತ್ವ  ಇಾಂತ್ಹ ಸ್ಮಕಾಲ್ಲೋನ್ ವಿಷ್ಯಗಳನ್ನನ  ಪ್ರ ಸಂಗಾನ್ನರೂಪ್ ಮಾಹಿತಿ ಮಾಡಿ ಕಡಲಾಗುತಿ್ದೆ.  

  ಆರ್ಟಾಫಿಶಿಯಲ್ ಇಾಂಟ್ಟಲ್ಲಜ್ಜಾಂಟ, ಮಷಿನ್ ಲನಾಾಂಗ್ ಮತಿು  ಡೇಟಾ ಸಯನ್ಸ  ಇವುಗಳ ಪಾರ ರಂಭ ಪಾಯಾಭೂತ್ 

ಸ್ಾ ರದಲ್ಲಲ  ಮಾಡಲಾಗುತಿ್ದೆ. ಈ ಎಲಲ  ಸಂಗತಿಗಳನ್ನನ  ಒಗಟ ಮತಿು  ಆಟ ಇವುಗಳ ನಯಮತ್ ಉಪ್ಯೋಗ, ವಿವಿಧ 

ನಾವಿಣಯ ಪೂಣಾ ಪ್ದಧ ತಿಗಳನ್ನನ  ಉಪ್ಯೋಗಿಸಿ ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ ಕಡಲಾಗುವುದು.  

5)ಅಭಾಯ ಸ್ಕರ ಮದ್ ಆಯ್ಕಕ  ಮತ್ು  ಲವಚಿಕತೆ (ನಮಯ ತೆ): 

  2025 ರ ವರೆಗೆ ಶಾಲ್ ಮತಿು  ಉಚಿ  ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರ ಣ್ಣಲ್ಲಯ ಮೂಲಕ ಕನಷ್ಾ  50% ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳಿಗೆ 

ವಯ ವಸಯಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಸಂಧಿ ದೊರೆಯುವುದು. ಹಂತ್ – ಹಂತ್ವಾಗಿ ಮಾಧಯ ಮಕ ಸ್ಾ ರದವರೆಗೆ ಶಾಲ್ಯಲ್ಲಲ  

ವಯ ವಸಯಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಕಡುವ ವಯ ವಸ್ಥಾ  ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರ ತಿಯಬು  ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗೆ ಕನಷ್ಟ  ಒಾಂದ್ರದರೂ 

ವಯ ವಸಯ (ಉದೊಯ ೋಗ) ಕಲ್ಲಸುವ ಸ್ಲುವಾಗಿ ITI, Polytechanic, ಸ್ಾ ಳಿೋಯ ಕೈಗಾರಿಕ್ಕಗಳು ಸ್ಹಕರಿಸುವ ಹಾಗೆ 

ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.  

  6 ರಿಾಂದ 8ನೆಯ ತ್ರಗತಿಗಳ ನ್ಡುವೆ ಪ್ರ ತಿಯಬು  ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಯು ಸ್ಾ ಳಿೋಯ ಸ್ಮುದ್ರಯದ ಕೌಶಲಯ ಗಳನ್ನನ  

ಆದರಿಸಿದ ಕೋಸ್ಾನ್ನನ  ಆಯೆಕ  ಮಾಡಿಕಳು ಬೇಕು. ಇದು ಅವರಿಗೆ ಮರಗೆಲಸ್, ವಿದುಯ ತ್ ಕ್ಕಲಸ್, ಲ್ಗೋಹದ ಕ್ಕಲಸ್, 

ತೊೋಟಗಾರಿಕ್ಕ, ಕುಾಂಭಾರಿಕ್ಕ ಮುಾಂತಾದ ಪ್ರ ಮೂಖ್ ವೃತಿಿ ಗಳ, ಕೌಶಲಯ ಗಳ ಪಾರ ಯೋಗಿಕ ಅನ್ನಭವ ಮತಿು  

ವಿೋಕ್ಷಣೆಯನ್ನನ  ನೋಡುತಿ್ದೆ. ರಾಷಿಟ ರೋಯ ಪ್ಠ್ಯ ಕರ ಮ ಚೌಕರ್ಟಟ ನ್ಲ್ಲಲ  ಶಾಲಾ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನನ  ರೂಪಿಸುವಾಗ NCERT 

ಪಾರ ಯೋಗಿಕ, ಅನ್ನಭವ, ಅಭಾಯ ಸ್ದ ಆಧಾರದ ಮೇಲ್ 12 ನೆಯ ಇಯತಿೆಯವರೆಗೆ ವಿನಾಯ ಸ್ಗಳಿಸಿದೆ. 

  6ರಿಾಂದ 8 ನೆಯ ವಗಾದ ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳಿಗೆ “ದಪಿ್ರವಿನಾ ದಹಾದಿವಸ್” (ಪುಸಿ್ಕವನ್ನನ  ಹರತುಪ್ಡಿಸಿ ಕಿ್ಕೋತ್ರ  

ಭೇರ್ಟಯ) ಉಪ್ಕರ ಮವನ್ನನ  ರೂಪಿಸ್ಲಾಗಿದೆ. 12 ನೆಯ ಇಯತಿೆಯ ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳಿಗೆ ವಯ ವಸಯ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನನ  Online 

ಕಡುವ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯನ್ನನ  ರೂಪಿಸ್ಲಾಗಿದೆ.  

 

6) ಮೌಲಯ ಮಾಪನದ್ಲಿಯ ಪರಿವತಶನೆ:  

 ಸಂಕಲ್ಲತ್ ಮೌಲಯ ಮಾಪ್ನ್ದ ಬದಲಾಗಿ ನಯಮತ್ ಮತಿು  ಆಕಾರಿಕ (ರಚನಾತ್ಮ ಕ) ಮೌಲಯ ಮಾಪ್ನ್ವೆಾಂದು 

ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಲ್ಲದೆ. ಇದು ಹೆಚಿ್ಚ  ಕಾಯಾಕ್ಷಮತೆ, ಕೌಶಲಯ ದ ಮೇಲ್ ಆಧಾರಿತ್ವಾಗಿದೆ. ಕಲ್ಲಕ್ಕ ಮತಿು  

ಅಭಿವೃದಿಧ ಯನ್ನನ  ಉತಿೆೋಜಿಸುತಿ್ದೆ. ವಿಶ್ಲ ೋಷ್ಣೆ, ವಿಮಶಾಾತ್ಮ ಕ ಚಾಂತ್ನೆ ಮತಿು  ಪ್ರಿಕಲಿ ನಾ ಸಿ್ ಷ್ಟ ತೆಯಂತ್ಹ ಉನ್ನ ತ್ 

ಮಟಟ ದ ಕೌಶಲಯ ಗಳನ್ನನ  ಪ್ರಿೋಕಿ್ಷ ಸುತಿ್ದೆ.  

    10 ಮತಿು  12 ನೆಯ ತ್ರಗತಿಗಳಿಗೆ ಮಂಡಳಿಯ ಪ್ರಿೋಕಿ್ಕ ಗಳು ಮುಾಂದುವರೆಯುತಿ್ವೆ. ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ 

ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ವಷ್ಾದಲ್ಲಲ  ಎರಡು ಬ್ರರಿ ಮಂಡಳಿಯ ಪ್ರಿೋಕಿ್ಕ ಗಳಿಗೆ ಹಾಜರಾಗಲು ಅವಕಾಶ ನೋಡಲಾಗಿದೆ.  
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 ಮೌಲಯ ಮಾಪ್ನ್ಕಾಕ ಗಿ ನಯಮಗಳು ಮತಿು  ಮಾಗಾಸೂಚಗಳನ್ನನ  ನಗದಿಪ್ಡಿಸ್ಲು ಹಸ್ ರಾಷಿಟ ರೋಯ 

ಮೌಲಯ ಮಾಪ್ನ್ ಕೇಾಂದರ ವನ್ನನ  ಸಾ ಪಿಸ್ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಅಧಯ ಯನ್ ನಷಿ್ ತಿಿ  ಸಧಯ ಗಳಿಸುವುದು ಮತಿು  21 

ನೆಯ ಶತ್ಮಾನ್ದಲ್ಲಲ ಯ ಕೌಶಲಯ ಗಳನ್ನನ  ಆತ್ಮ ಸತ್ ಮಾಡಿಕಳು ಬೇಕ್ಕಾಂಬ ಉದೆು ೋಶ ಈ ಮೌಲಯ ಮಾಪ್ನ್ ಹಾಂದಿದೆ.  

7)ಶಿಕ್ಷಕರ ವೃತ್ಿ ಪರ ಅಭಿವೃದ್ಧಧ  (CPD) ಮತ್ು  ಶಿಕ್ಷಕರ ಶಿಕ್ಷಣದ್ ಬದ್ಲಾಗ್ಗತ್ಿ ರುವ ಸ್ವ ರೂಪ: 

  ಶಿಕ್ಷಣ ಶಾಸಿ್ ರದಲ್ಲಲ  ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೆ ಉತಿ್ಮ ಗುಣಮಟಟ ದ ವಿಷ್ಯಜಾಾ ನ್ ಮತಿು  ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೆ ತ್ರಬೇತಿಯನ್ನನ  

ನಡುವ ಉದೆು ೋಶವನನ ಟಟ ಕಾಂಡಿದೆ. ಅದಕಾಕ ಗಿ ಹಂತ್ – ಹಂತ್ವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ ನಡುವ ವಯ ವಸ್ಥಾ ಯನ್ನನ  ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

2030ರ ವರೆಗೆ ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೆ ಮಹಾವಿದ್ರಯ ಲಯ ಮತಿು  ವಿದ್ರಯ ಪಿೋಠ್ಗಳಿಾಂದ B.Ed, M.Ed  ಮತಿು   Ph.D ಪ್ದವಿಗಳನ್ನನ  

ಕಡುವ ಉತಿ್ಮ ಗುಣಮಟಟ ದ ವಿಭಾಗ ಪಾರ ರಂಭಿಸುವ ಉದೆು ೋಶವಿದೆ. ODL (Open and Distance Learning) 

ಸ್ವ ರೂಪ್ದಲ್ಲಲ ಯೂ ಶಿಕ್ಷಣ ನೋಡುವ ವಯ ವಸ್ಥಾ  ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.  

8) ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ರಚನೆ/ ಆಕೃತಿಬಂದ್:  

 ಇದುವರೆಗೆ ಇದು  10+2 ಈ ರಚನೆಯು ಪ್ರ ಸಿುತ್ವಾಗಿ 5+3+3+4 ರಚನೆಯನ್ನನ  ಹಾಂದಿದೆ. 3 ರಿಾಂದ 18 

ವಯೋಗುಾಂಪಿನ್ ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳನ್ನನ  ಒಳಗಾಂಡಿದೆ. 5-ಮೂಲಭೂತ್ ಮಟಟ  (ಪಾಯಾಭೂತ್ ಮಟಟ ) + 3-ಪೂವಾ 

ಸಿದಧ ತಾಮಟಟ  (ಪೂವಾ ತ್ಯಾರಿಯ ಮಟಟ )+ 3-ಪೂವಾ ಮಾಧಯ ಮಕ ಮಟಟ  + 4-ಮಾಧಯ ಮಕ ಮಟಟ  ಈ 

ರಿೋತಿಯಾದ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ರಚನೆಯನ್ನನ  ಹಾಂದಿದೆ.  

9) ವಿದ್ಯಯ ರ್ಥಶಗ್ಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ್ಗ್ಳು:  

 ಉತಿ್ಮ ಗುಣಮಟಟ ದ ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳ ಆಸ್ಕಿ್ಷಗೆ ಅನ್ನಗುಣವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆಯುತಿ್ದೆ. ತಂತ್ರ ಜಾಾ ನ್ದ 

ಕೌಶಲಯ ಗಳು, ಪಾರ ಯೋಗಿಕ, ಅನ್ನಭವದ ಕಲ್ಲಕ್ಕ, ಉದೊಯ ೋಗ ಕೌಶಲಯ ಗಳನ್ನನ  ಅಭಿವೃದಿಧ ಪ್ಡಿಸುವ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನನ  

ಹಾಂದಿದೆ. Online /Offiline ಶಿಕ್ಷಣ, ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾವೇತ್ನ್ ಪ್ಡೆಯುವ ಸೌಲಭಯ , ಮಾತೃಭಾಷೆಯಾಂದಿಗೆ ಬಹು 

ಭಾಷೆಯನ್ನನ  ಕಲ್ಲಯುವ ಅವಕಾಶಗಳು ಇವೆ.  

10) ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೆ ಅವಕಾಶ್ಗ್ಳು:  

 ಶಿಕ್ಷಕರ ಆಯೆಕ ಯ ಪ್ರ ಕ್ಷರ ಯೆಯಲ್ಲಲ  ಗುಣಮಟಟ ಕ್ಕಕ  ಹೆಚಿ ನ್ ಪಾರ ಧಾನ್ಯ ತೆಯನ್ನನ  ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಾಂದ 

ಪ್ರ ತಿಭಾನವ ತ್ ವಯ ಕಿ್ಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯುತಿ್ದೆ. ಹಸ್ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥಾ ಗಳನ್ನನ  ಸಾ ಪಿಸುವುದರಿಾಂದ ಅನೇಕ 

ಉದೊಯ ೋಗಾವಕಾಶ, ವೃತಿಿಪ್ರ ಅಭಿವೃದಿಧ , ಅಾಂತ್ರರಾಷಿಟ ರೋಯ ಮಟಟ ದಲ್ಲಲ  ಕ್ಕಲಸ್ ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. 

ಸಂಶೋಧನೆ ಮತಿು  ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳ ಗುಣಮಟಟ ದ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚಿ ನ್ ಲಕ್ಷಯ ವನ್ನನ  ಹಸ್ ರಾಷಿಟ ರೋಯ 

ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆ ನೋಡಿದೆ.  

   ಒರ್ಟಟ ನ್ಲ್ಲಲ  21 ನೆಯ ಶತ್ಮಾನ್ದ ಅವಶಯ ಕತೆಯ ಅನ್ನಸರ ಅಾಂತ್ರರಾಷಿಟ ರೋಯ ಮಟಟ ದಲ್ಲಲ  ಸಿ್ ಧಿಾಸುವ 

ವಿದ್ರಯ ರ್ಥಾಗಳನ್ನನ  ತ್ಯಾರು ಮಾಡುವ ಸ್ಲುವಾಗಿ ಮತಿು  ಭಾರತ್ವನ್ನನ  ವಿಶವ ಗುರುವನಾನ ಗಿಸಿ ಮುನ್ನ ಡೆಸಿಕಾಂಡು 

ಹೋಗಲು ಅನ್ನವು ಮಾಡಿಕಡುವ ಶಿಕ್ಷಣ ನೋತಿಯನ್ನನ  ಹಸ್ ಶೈಕ್ಷಣ್ಣಕ ಧೋರಣೆ 2020 ಹಾಂದಿದೆ. ಇದು ಅನೇಕ 

ಹಸ್ತ್ನ್, ತಂತ್ರ ಜಾಾ ನ್ದ ಬಳಕ್ಕ ಹಿೋಗೆ ಆಧುನಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಕ  ಪೂರಕವಿರುವ ನಾವಿಣಯ ತೆಗಳನ್ನನ  ಹಾಂದಿದೆ.                             
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 ಬಸವಾದಿ ಶರಣರು ಒಂಬತ್ತು  ನೂರು ವರ್ಷಗಳಂದ ಇಲಿ್ಲಯವರೆಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಎಲಿ್ರ ಹೃದಯದಲಿ್ಲ  

ಬೆಳಗುತ್ತು ದ್ದಾ ರೆ. ಹನೆ್ನ ರಡನ್ನಯ ಶತಮಾನದವರಾದರು ಎಲಿ್  ಶತಮಾನಗಳಗೆ ಪ್ರ ಸ್ತು ತ ರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ ಸದ್ದ 

ಮಾನವೀಯತೆಯನೆ್ನ  ಉದಿಾ ೀಪ್ನ ಗೊಳಸ್ತತ್ತು ರುವ ಮಹಾತಮ ರು. ಬಸವಾದಿ ಶರಣರು ಪ್ರ ತ್ತಪಾದಿಸಿದ ಮೌಲ್ಯ ಗಳು 

ಇಂದು ದೇಶದ ಸಂವಧಾನಗಳಾಗುತ್ತು ವೆ. ವಶವ ಸಂಸೆ್ಥ ಯ ಮಾನವ ಹಕ್ಕು ಗಳಾಗುತ್ತು ವೆ ಎಂದರೆ ಅವುಗಳ ಸತವ  

ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತು ವೆ. ಶರಣರ ವಚನಗಳು ವಶವ ಮಾನವ ಸಂವಧಾನಗಳು. ಯುಗ ಯುಗದ ಉತ್ಸಾ ಹ, ಶರಣ 

ಸಂಕ್ಕಲ್ದ ಉತಾ ವ, ಬಹುಮುಖ ಪ್ರ ತ್ತಭೆ. ವಚನ ಸಾಹಿತಯ  ವರಾಟ ಸವ ರೂಪ್ವಾದ ಚರಿತೆರ  ಬರೆಯುವುದು ಸ್ತಲ್ಭ 

ಸಾಧ್ಯ ವಲಿ್ . ಒಂದಂದು ಸೆ ಲ್ ಪ್ರಿಚಯಿಸಲು ಒಂದಂದು ಬೃಹತ್ ಹೊತ್ತು ಗೆ ಆಗುವ ಶರಣರ ಕಾಯಷಗಳು. 

ಜಗಜ್ಯ ೀತ್ತ ಬಸವಣಣ  ವಶವ ಗುರು, ಮಹಾಗುರು, ಸಂಸು ೃತ್ತಕ ನಾಯಕ, ರಾಜಕೀಯ ಮುತಾ ದಿಿ , ಸಮಾಜ ಸ್ತಧಾರಕ, 

ಸಾಹಿತ್ತ, ಕವ, ಮಾನವಯ ಮೇರು, ಅರ್ಷಶಾಸು ರಜ್ಞ, ಧಾರ್ಮಷಕ ನೇತ್ಸರ, ಆಧಾಯ ತ್ತಮ ಕ ಶಿಖರ ಶರಣರ  ವೈವಧ್ಯ ಮಯ 

ಜೀವನವನೆ್ನ  ಏನ್ನಂದು ಬಣ್ಣಣ ಸ್ತವುದು?  ಜಗದಗಲ್ ಮುಗಿಲ್ಗಲ್ ಭಕು  ಭಂಡಾರಿ. ಸಮಾಜದಲಿ್ಲ  ಯಾರಿಗೂ 

ಬೇಡವಾದವರನೆ್ನ  ಅಪಿ್ಪ ಕಂಡು ಮೇಲೆತ್ತು ದ ಬಸವಾದಿ ಶರಣರ  ಮಾನವೀಯ ಕಾಳಜ ಹಲ್ವು ಸಲ್ ಕಣ್ಣಣ ೀರು 

ಗರಿಯುವಂತೆ  ಮಾಡುತು ದೆ. ಕಲ್ಯಯ ಣ ಕಾರ ಂತ್ತಯ ಸಂದಭಷವಂತ್ತ ಹೃದಯ ಹಿಂದು ಹಿಂಡುತು ದೆ. ಬೇಡಿದವರಿಗೆ 

ಬೇಡಿದುದನೆ್ನ  ಇಲಿೆ ನೆ ದೆ ಶರಣರು ನಿೀಡುತ್ತು ದಾ ರು. ಶರಣರು ಪ್ರ ತ್ತಪಾದಿಸಿದ ಅಷ್ಟಾ ವರಣ, ರ್ಟ್ ಸೆ ಲ್, 

ಪಂಚಾಚಾರಗಳು, ಪ್ರಿಶುದಿ ವಾದ ಜೀವನ ಕರ ಮವನೆ್ನ ೀ ಪ್ರ ತ್ತಪಾದಿಸ್ತತು ವೆ. ಧಾರ್ಮಷಕ ಜೀವನಕ್ಕು , ಸಾಮಾಜಕ 

ಸಾವ ಸೆ್ಥ ಕ್ಕು  ಜೀವಾತಮ  ಮತ್ತು  ಪ್ರಮಾತಮ ನಲಿ್ಲ  ಇರಬೇಕಾದ ನಿಕು ಟ ಸಂಬಂಧ್ವನೆ್ನ  ಹಾಗೂ  ಪ್ರಮ ಸತಯ ದ ಮಹಾ 

ಬೆಳಗನೆ್ನ  ಕಂಡುಕಳಳ ಲು,ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವಂರ್ದುಾ .     

 ನಾದ ಬಂದು ಮಹೇಶವ ರ ಸೆ ಲ್, ಮಲಿ್  ಅಮಲ್ ಮಹೇಶವ ರ ಸೆ ಲ್, ವಷ್ಣಣ ನ್ನಂಬ ಪೂಜಾರಿಗೆ ವಷ್ಣಣ ವೆ 

ಅಧಿದೈವನಾಗಿ ಪ್ಶಿಿ ಮದಿಕು ನೊಳು ಮಹೇಶವ ರ ಸೆ ಲ್ ವಾಗಿದೆ. ಮಹೇಶವ ರ ಸೆ ಲ್ ವೀರಗಂಟೆ, ಪ್ರ ಸಾದಿಯೊಳಗಣ 

ಮಹೇಶವ ರಸೆ ಲ್ವನಿಂಬುಗೊಂಡವರುಮಡಿವಾಳಮಾಚಯಯ ನವರುಲ್ಲಂಗನಿಷ್ಟಾ ಸೆ ಲ್, 

ಪೂವಾಷಶರ ಯನಿರಸನಸೆ ಲ್,ವಾಗದೆವ ೈತನಿರಸನಸೆ ಲ್,  ಆಹಾವ ನನಿರಸನಸೆ ಲ್,   ಅರ್ಾ ತನ್ನಮೂತ್ತಷನಿರಸನಸೆ ಲ್, 

ಸವಷಗತನಿರಸನಸೆ ಲ್,  ಶಿವಜಗನಮ ಯಸೆ ಲ್, ಭಕು ದೇಹಿಕಸೆ ಲ್  ಈ ಒಂಬತ್ತು  ಮಹೇಶವ ರ ಸೆ ಲಂಗಳು.  

     

 

 ಕೇಳು ಕೇಳಾ, ಭಕು , ಮಹೇಶ, ಪ್ರ ಸಾದಿ,  

ಪಾರ ಣಲ್ಲಂಗಿ, ಶರಣ, ಐಕಯ ರೆಂದು ನ್ನಡಿದ್ದಡುತ್ತು ಪಿ್ಪ ರಿ, 

ಇಂತ್ತೀ ರ್ಟ್ ಸೆ ಲ್ ಸಂಪ್ನೆ ತೆ 

ಎಲಿ್ರಿಗೆ ಎಂತ್ಸಯಿತು ಯಯ  ಹೇಳರಣ್ಣಣ  

ಭಾಗಯ ವುಳಾತಂಗೆ ಭಕು ಸೆ ಲ್ವಾಗದು. 

ಮಕು ಳುಳಾಳ ತಂಗೆ ಮಹೇಶವ ರಸೆ ಲ್ವಾಗದು. 

ಪ್ರಧ್ನ ಚೀರಂಗೆ ಪ್ರ ಸಾದಿಸೆ ಲ್ವಾಗದು. 

ಇಹಪ್ರವೆಂದು ಕಾರ್ಮಸ್ತವಾತಂಗೆ 

ಪಾರ ಣಲ್ಲಂಗಿಸೆ ಲ್ವಾಗದು. 

ಪ್ರದಲಿ್ಲ  ಪ್ರಿಣ್ಣಮವನರಿಯದ್ದತಂಗೆ 

ಶರಣಸೆ ಲ್ವಾಗದು. 

ಹರುರ್ವೇ ಹರನಲಿ್ಲ  ಲ್ಲೀಯವಾದ್ದತಂಗೆ 

ಐಕಯ ಸೆ ಲ್ವಾಗದು. 

ನ್ನರೆದ ದೇಹವು ಕರ್ಪಷರ ಉರಿಗೊಂಡಂತೆ 
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ಅಲಿ್ದೆ ನಿರವಯಸೆ ಲ್ವಾಗದು. 

ಇದು ನಮಮ  ಬಸವಪ್ಪರ ಯ ಕ್ಕಡಲ್ಚೆನೆ ಬಸವಣ್ಣಣ . 

ಹಡಪ್ದ ಅಪಿ್ ಣಣ    

 

ಅಷ್ಟಾ ವರಣದಲಿ್ಲ  ನಿಷ್ಠಾ  ಗಟ್ಟಾ ಯಾಗಿ ನ್ನಲೆ ನಿಂತ್ತ ದೃಢವಾದ್ದಗ ಮಹೇಶವ ರಸೆ ಲ್ ಅಳವಡುವುದು. 

ಮಹೇಶವ ರಸೆ ಲ್ದಲಿ್ಲ  ನಡೆಯುವವರಿಗೆ ಪ್ರಧ್ನ, ಪ್ರಸತ್ತ, ಪ್ರದೈವ ಎಂಬ ಆಕಾಂಕೆೆ ಗಳೇ ಶತ್ತರ ಳದಾ ಹಾಗೆ 

ಇವುಗಳಂದ ದೂರವರಬೇಕ್ಕ.  

ಮಹೇಶವ ರಸೆ ಲ್ ಅರಿತ್ತ ಆಚಾರಿಸ್ತವವರ ನಡೆ ಅಚಲ್ವಾಗಿ ನ್ನಲೆ ನಿಂತ್ಸಗ ಶರಣನಲಿ್ಯ ಗುವ ಆಚರಣೆಗಳು. 

 

 ಅಂತಪಿ್  ಸದಭ ಕು ನ್ನ, ತನೆ  ಭಕು ಸೆ ಲ್ದ 

ಆಚರಣೆಯ ಸಾಂಗವಾಗಿ ನಡೆಸಿ, 

ಮಹೇಶವ ರಸೆ ಲ್ವನಂಗಿೀಕರಿಸಿ, ಮಹೇಶವ ರನ್ನನ್ನಸಿ, 

ಆ ಆಚರಣೆಯನ್ನಂತ್ತ ನಡೆಸ್ತವನ್ನಂದರೆ, 

ಕರ ಯಾತನ್ನವ ತ್ಸಳ, ಪಾರ ಣವಾಯುಗಳ 

ಪ್ರ ಪಂಚಿನಲಿ್ಲ  ತೊಡಕದೆ, 

ಮನ ಬುದಿಿ  ಚಿತು  ಅಹಂಕಾರಂಗಳ 

ತನೆಾ ಧಿೀನವಂ ಮಾಡಿ,  

ಅರ್ಾ ಮದಂಗಳ ನರ್ಾ ವೆಂದೆಣನಿಸಿ, 

ಸಪ್ು ವಯ ಸನಂಗಳ ತೊತು ಳದುಳದು, 

ಅರಿರ್ಡವ ಗಷಂಗಳು ಮೊದಲ್ಯದವರ, 

ಅನಯ ಕಾು ಶರ ಯಮಾಗದೆ, 

ಪಂಚಂದಿರ ಯಂಗಳ ಅನಯ ಸಂಚಾರವ ಕಳೆದು, 

ಇಂದಿರ ಯಂಗಳಂ ತೊೀರಿದ 

ಜಾಾ ನವರ್ಯ ಸ್ತಖಂಗಳೆಲಿ್ಮಂ 

ಆ ಲ್ಲಂಗಪ್ರ ಸಾದವೆಂದೇ ತ್ಸನಂಗಿೀಕರಿಸಿ, 

ಶಿವಮತವಲಿ್ದೆ ಮತೆು  ಬೇರೆ 

ಮತ ಉಂಟೆಂಬ ಭವಬಾಧ್ಕರ 

ಮುಖಮನಾಲೀಕನಂಗೆಯಯ ದೆ, 

ಅವರ ನ್ನಡಿಗಡಣಮಂ   ಶೀತರ ಮಂ  ಸೀಂಕಲ್ಲೀಯದೆ, 

ಜಹವ ಯ ಕನ್ನಯಲಿ್ಲ  ಮರೆದಮ್ಮಮ ಯೂ ಪಾರುಗೊಳಳ ದೆ, 

ಅಂತಪಿ್  ದುರ್ಾ ರ್ಮಷಗಳ ಚರಿತರ ವಾಸನಾ 

ಧ್ಮಷವನಂಗಿೀಕರಿಸದೆ, 

ಅವರ ತನ್ನಸೀಂಕನಿಂ ಬಂದ ವಾಯು ಸಿ ಶಷನ, 

ತಮಮ ಂಗವ ತಟ್ಟಾ  ಮುಟಾ ಲ್ಲೀಯದೆ, 

ಜಾಗರ ಸವ ಪೆ್ ದಲಿ್ಲ  ಅವರ ನ್ನನಹು ಮನಕೆು  

ತಟಾ ದಂತೆ ಬೃಹಿಷ್ಟು ರವಂ ಮಾಡಿ, 

ವೀರಶೈವವೆಂಬ ಜಯಸು ಂಭಮಂ ಚಿತರ ದಲಿ್ಲ  ಬರೆದು, 

ಲ್ಲಂಗಂಗಸಂಗಿಯಾಗಿ ಜಹವ ಯ ಕನ್ನಯಲಿ್ಲ  

ಮಂತೊರ ೀಚಿ ರಣೆಯ ಉಲುಹಡಗದೆ, 

ದಯೆಶಾಂತನ್ನಯ ನಿಮಷಲ್ಚಿತು ನ್ನನಿಸಿ, 

ಉಂಡು ಉಪ್ವಾಸಿ ಬಳಸಿ ಬರ ಹಮ ಚಾರಿಯಾಗಿ, 

ಲ್ಲಂಗಣತ್ತಯಿಂದ ಬಂದ ಪ್ದ್ದರ್ಷವ 

ಮಹಾಲ್ಲಂಗ ಪ್ರ ಸಾದವೆಂದು 

ತನೆಿ ರ್ಾ ಲ್ಲಂಗಕೆು   ಸಮಪ್ಷಣೆಯೆಂ  ಮಾಡಿ, 

ಆ ಲ್ಲಂಗದಡನ್ನ ಸಹಭೀಜನವನ್ನಂಡು, 

ಪಾರ ಣಲ್ಲಂಗಕೆು  ತೃಪ್ಪು ಪ್ಡಿಸಿ 

ಜಾಾ ನಜ್ಯ ೀತ್ತಯ ಬೆಳಗಿನಲಿ್ಲ  ಸಂಚಾರವ 

ಮಾಡುವಾತನ್ನ ಮಹೇಶವ ರನಯಾಯ  

ಮಹಾಲ್ಲಂಗ ಶಶಿಮೌಳ ಸದ್ದಶಿವಾ. 

 

           - ಮಹಾಲ್ಲಂಗ ಶಶಿಮೌಳ ಸದ್ದಶಿವ 
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ಮಹೇಶವ ರಂಗೆ ಅರಿ್ಪ ವೆ ಅಂಗ ಆ ಅಂಗಕೆು  ಸ್ತಬುದಿಿ ಯೆ ಹಸು  

ಆ ಹಸು ಕೆು  ಕತೃಷ ಸಾದ್ದಖಯ , ಆ ಸಾದ್ದಖಯ ಕೆು  ಜಾಾ ನಶಕು , ಆ ಶಕು ಗೆ ಗುರುಲ್ಲಂಗ 

ಆ ಲ್ಲಂಗಕೆು  ಪ್ರ ತ್ತಷ್ಠಾ ಯೆ ಕಳೆ, ಆ ಕಳೆಗೆ ಜಹವ oದಿರ ಯವೆ  ಮುಖವು 

ಆ ಮುಖಕೆು  ಸ್ತರಸ ದರ ವಯ ಂಗಳ 

ರೂರ್ಪ ರುಚಿ ತೃಪ್ಪು ಯ ನರಿದು ನೈಷ್ಠಾ ಕಭಕು ಯಿಂದಪ್ಪಷಸಿ 

ಸ್ತಪ್ರ ಸಾದವ ಭೀಗಿಸಿ ಸ್ತಖಿಸ್ತತ್ತು ಹನ್ನ 

ಕ್ಕಡಲ್ಚನೆ ಸಂಗ ನಿಮಮ  ಮಾಹೇಶವ ರ. 

 

      ರ್ಟಸೆ ಲ್ ಪ್ರ್ವಡಿದು ಲ್ಲಂಗಂಗ ಸಾಮರಸಯ  ಸಾಧಿಸಲ್ಡಿಯಿಟಾ  ಮಹೇಶವ ರನ್ನ  ನಿಷ್ಟಾ ಭಕು ಯಿಂದ 

ಗುರುಲ್ಲಂಗಕು ಪ್ಪಷಸಿ ಸ್ತಪ್ರ ಸಾದದ ಅನ್ನಭಾವದಲಿ್ಲ  ಓಲ್ಯಡುವನ್ನ. ನಿಷ್ಟಾ ಭಕು ಯೇ ಮಹೇಶವ ರ ಸೆ ಲ್ದ ಮುಖಯ  

ಲ್ಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. 

 

 ಪ್ರ ರ್ಮದಲಿ್ಲ  ಭಕು  ಸೆ ಲ್ದಲಿ್ಲ  ನಿಂದು 

ಭಕು ನ ಆಚರಣೆಯ ಅನ್ನಭಾವದಿಂ ತ್ತಳದು 

ಮಹೇಶವ ರಸೆ ಲ್ವನಂಗಿೀಕರಿಸಿ, ಮಹಾಪ್ರ ಸಾದಿ 

ವೀರವರ ತದ ಆಚರಣೆಯ ಸಾವಧಾನಮಂ  

ಮಹಾಜಾಾ ನದಳಳದು ಚಿತು ದೀಳವಲಂಬಸಿ 

ಪಾರ ಣ ಲ್ಲಂಗಸೆ ಲ್ವನಂಗಿೀಕರಿಸಿ 

ಲ್ಲಂಗಂಗಸಮರಸದ ಮರಮಾನಂದವ ಸವಾಷಂಗದಲಿ್ಲ  

ಪ್ರಿಪೂಣಷವೆನಿಸಿ 

ಶರಣಸೆ ಲ್ವನಂಗಿೀಕರಿಸಿ ಶರಣಸತ್ತ ಲ್ಲಂಗಪ್ತ್ತ 

ಎಂಬ ಪ್ತ್ತವರ ತ್ಸಧ್ಮಷವ 

ನಿಜದಿ ಕಂಕಣವ ಕಟ್ಟಾ  

ರ್ಟಾ ೆ ಲ್ದ ಸವ ರೂಪ್ಮಮ ಂ ಜಾಾ ನಮುಖದಿಂ ತ್ತಳದು 

ಸತ್ತು ರಯೆಗಳಂದವರವರ ಆಚರಣೆ ಲೀಪ್ವಾಗದಂತೆ 

ಪೂಣಷವೆನಿಸಿ 

ಅಂತಪಿ್  ಜಾಾ ನ ಕರ ೀಯ ವಸ್ತು  ಮಹಾಜಾಾ ನದಿಂ ಲ್ಯವನೈದಿಸಿ 

ಆ ಮಹಾಜಾಾ ನವನ್ನ ಮಹಾಲ್ಲಂಗದಲಿ್ಲ  ಅದೃಶಯ ವ 

ಮಾಡಿದ್ದತನ್ನ ಐಕಯ ನಯಾಯ l 

ಮಹಾಲ್ಲಂಗ ಶಿಶಿಮೌಳ ಸದ್ದಶಿವ 

                   

             - ಮಹಾಲ್ಲಂಗ ಶಶಿಮೌಳ ಸದ್ದಶಿವ 

 

ಎನಿಸ್ಥನಿಸ್ಥಂದಡೆ ನಾ ಧೃತ್ತಗೆಡೆನಯಾಯ  

ಎಲ್ದೀರಿದಡೆ ನರಹರಿದಡೆ ಕರುಳು ಕ್ಕಪಿ್ ಳಸಿದಡೆ ನಾಧೃತ್ತಗೆಡನಯಾಯ  

ಶಿರಹರಿದು ಅಟೆಾ  ನ್ನಲ್ಕೆು  ಬದಾ ಡೆ ನಾಲ್ಲಗೆ ಕ್ಕಡಲ್ಸಂಗ ಶರಣೆನೆ್ನ ತ್ತು ದಿಾ ತು ಯಾಯ . 

  ನಮಮ  ಬದುಕನಲಿ್ಲ  ಸತಯ  ನಿಷ್ಠಾ ಯಿಂದ ಚರಿಸ್ತವಾಗ  ಅದೆಷ್ಾ ೀ ಕರ್ಾ ಗಳು ಎದುರಾದರೂ ಮಹೇಶ 

ಎದೆಗುಂದಲ್ಯದ. ಶಿರವೇ ಹರಿದು ನ್ನಲ್ಕೆು  ಬದಾ ಡೆಯು ದೇವನಿಗೆ ಶರಶರಣೆನ್ನಂಬ ಛಲ್ವು ಅಳ ವಡಬೇಕ್ಕ. 'ಜಾಗರ  

ಸವ ಪೆ್  ಸ್ತಷ್ಣಪ್ಪು ಯಲಿ್ಲಯೂ ಮತೊು ಂದು ನ್ನನ್ನದಡೆ ತಲೆದಂಡ' ಎಂಬ ನಿಷ್ಠಾ ಯಿರಬೇಕ್ಕ. ಕಾಯದ ಕಳವಳಕಂಜದೆ, 

ಜೀವನೊೀಪಾಯಕಂಜ ಹಿಂದೆಗೆಯದೆ ಉರಿ ಬರಲ್ಲ ಸಿರಿ ಬರಲ್ಲ, ಬೇಕ್ಕ ಬೇಡನೆ ದೆ ಭಕು  ಪ್ರ್ದಲಿ್ಲ  ದೃಢವಾಗಿ 

ಚರಿಸ್ತವುದೇ ಮಹೇಶವ ರ ಸೆ ಲ್ವಾಗಿದೆ. 

       

ಛಲ್ಬೇಕ್ಕ ಶರಣಂಗೆ ಪ್ರಧ್ನವನೊಲಿೆ ನ್ನಂಬ 

ಛಲ್ಬೇಕ್ಕ ಶರಣಂಗೆ ಪ್ರಸತ್ತಯನೊಲಿೆ ನ್ನಂಬ 

ಛಲ್ಬೇಕ್ಕ ಶರಣಂಗೆ  ಪ್ರದೈವವನೊಲಿೆ ನ್ನಂಬ 

ಛಲ್ಬೇಕ್ಕ ಶರಣಂಗೆ ಲ್ಲಂಗ ಜಂಗಮ ಒಂದೆ ಎಂಬ 

ಛಲ್ಬೇಕ್ಕ ಶರಣಂಗೆ ಪ್ರ ಸಾದ ದಿಟವೆಂಬ 

ಛಲ್ವಲಿ್ದವರ ಮ್ಮಚಿ  ನಮಮ  ಕ್ಕಡಲ್ಸಂಗಮದೇವ. 
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 ಸಾಧ್ಕ ಭಕು ನಿಗೆ  ನಿತಯ  ನೇಮದಲಿ್ಲ  ಶಿೀಲ್ವೃತದಲಿ್ಲ  ಹಿಡಿದುದ ಬಡನ್ನಂಬ ಛಲ್ವರಬೇಕ್ಕ. ಕಳನೇರಿ 

ಇಳವುದು ವೀರನಿಗೆ ಶೀಭಿಸದು. ಶಿವಶರಣಂಗೆ ಹಿಮ್ಮಮ ಟ್ಟಾ ವುದು ಪ್ರ್ವಲಿ್ . ಏಕ ನಿಷ್ಠಾ ಯಿಂದ ಚರಿಸಿದರೆ ತನ್ನವನ 

ಪ್ರ ಕೃತ್ತ ಕೆಟ್ಟಾ , ಮನದ ಮಾಯೆ ಅಳದು ಜಾಾ ನದ ಪ್ಟ್ಟಾ  ತೊೀರುವುದು. 

     ಇಷ್ಣಾ  ಲ್ಲಂಗದಲಿ್ಲ  ನಿಷ್ಠಾ  ನ್ನಲೆಗೊಳಳ ಬೇಕ್ಕ ಸೆಾ ವರಗಳಗೆ ಎರಗಲ್ಯಗದು ರ್ಪಣಯ ಕೆೆ ೀತರ  ಯಾತೆರ  ರ್ಪಣಯ  ತ್ತೀರ್ಷ 

ಸೆಾ ನಂಗಳಗೆ ಹರಿಯಲ್ಯಗದು ಅನಯ  ಶಾಸು ರ ಕೆಲ್ಸಾಗದು ಕಲಿು  ಕಟ್ಟಾ ಗೆ ಮಣ್ಣಣ  ನಿೀರು ಅಗೆಿ  ಮುಂತ್ಸದವುಗಳ ಪೂಜೆ 

ಮಾಡಲ್ಯಗದು. 

     ಮಹೇಶವ ರ ಸೆ ಲ್ದಲಿ್ಲ  ಜಾಗೃಕತೆಯಿಂದ ನಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಕ ಜಾತ್ತ ವಣ್ಣಷಶರ ಮ ಕ್ಕಲ್ ಗೊೀತರ ಗಳನೆ್ನ  

ಆಚರಿಸಲ್ಯರ. ಭವಯೊಂದು ಕ್ಕಲ್ ಭಕು ನೊಂದು ಕ್ಕಲ್ವೆಂದು ನಂಬುವನ್ನ. ಸೂತಕ ಪಾತಕಗಳನೆಾ ಚರಿಸದೆ , ವಾರ 

ತ್ತಥಿ ಮಾಸಗಳ ತ್ಸರತಮಯ ವಲಿ್ದೆ ನಿಷ್ಠಾ ಯಿಂದ ದೇವರ ಪೂಜಸ್ತವುದು ನಿರಾಕಾರ ಪ್ರವಸ್ತು ವನೆ್ನ  ಅರಿವಯುವದು. 

       

      ವಾರವೆಂದರೆಯೆ ದಿನವೆಂದರಿಯೆ ಏನ್ನಂದರಿಯೆನಯಾಯ   

      ಇರುಳೆಂದರಿಯೆ ಹಗಲೆಂದರಿಯೆ ಏನ್ನಂದರಿಯೆನಯಾಯ   

     ನಿಮಮ ವ ಪೂಜಸಿ ಎನೆ್ನ ವ ಮರೆದೆ ಕ್ಕಡಲ್ಸಂಗಮದೇವಾ. 

     ಜಾಾ ನದಿಂದ ಅರಿದು, ಬುದಿಿ ಯಿಂದ ನಿಣಷಯಿಸಿ ಮೂಡನಂಬಕೆ, ಅಂದಶರ ದಿೆ   ಮತ್ತು  ಮಡಿ ಮೈಲ್ಲಗೆಗಳ 

ಕಂದ್ದಚಾರ ಕಳೆದುಕಂಡು ಶುದಿ ಜಾಾ ನಿಯಾಗಿ ಚಂಚಲ್ಚಿತು ವನೆ್ನ  ಸೆಿ ರಗೊಳಸ್ತವ ನಿಷ್ಟಾ ವಂತನ್ನ 

ಮಹೇಶವ ರಸೆ ಲ್ದ ಸಾಧ್ನಾ ಪ್ರ್ದದಲಿ್ಲ  ನಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಕ ನಡೆನ್ನಡಿಯಾಗಿದೆ. 

       

ಅಂಗದ ಕಳೆ ಲ್ಲಂಗದಲಿ್ಲ  ಅರಿತ ಬಳಕ 

ಅಂಗವೆಂಬ ಶಂಕೆಯಿಲಿ್  ನೊೀಡಾ ಶರಣಂಗೆ 

ಪಾರ ಣದ ಕಳೆ ಅರಿವನಲಿ್ಲ  ಅರಿತ ಬಳಕ 

ಶಬಾ  ಸಂದಣ್ಣಗೆ ಹಂಗಿಲಿ್  ನೊೀಡಾ 

ಶರಣ ನಡೆದಡೆ ನಿಗಷಮನಿ ನ್ನಡಿದಡೆ ನಿಶಯ ಬಾ  

ಗುಹೇಶವ ರನ ಶರಣಂಗೆ ಕ್ಕರುಹಿಲಿ್  ಕೇಳಾ ಎಲೆ ಅವಾವ . 

       

        ಅರಿವನ ಬೆಳಕನಲಿ್ಲ  ಚಲ್ಲಸ್ತತ್ಸು  ಸಹಜ ಪಾರ ಣ್ಣಗಳಲಿ್ಲ  ದಯಾಪ್ರನಾಗಿರುವವನ್ನ ಮಹೇಶ. ಸಾಧ್ಕ 

ವಶಾವ ಸದಿಂದ ಭಕು ನಾಗಿ, ಆ ವಶಾವ ಸದಳಗಣ ನೈಷ್ಠಾ ಯಿಂದ ಮಹೇಶವ ರನಾಗಬೇಕ್ಕ. ಭಕು  ಮತ್ತು  ಮಹೇಶವ ರ 

ಸೆ ಲ್ಗಳು ದುಗುಷಣ ದುರಾಚಾರಗಳ ತ್ಸಯ ಗವನೆ್ನ  ಬಯಸ್ತವುದರಿಂದ, ತ್ಸಯ ಜಯ ಯೊೀಗಯ  ಆಚಾರಗಳನೆ್ನ  ತಯ ಜಸಬೇಕ್ಕ. 

ಆದಾ ರಿಂದಲೇ ಇವುಗಳನೆ್ನ  ತ್ಸಯ ಗಂಗ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲ್ಯಗಿದೆ. ಅನಿತಯ ವಾದವುಗಳನೆ್ನ  ತಯ ಜಸಿ, ಸತಯ  ನಿತಯ ವನೆ್ನ  

ಪ್ಡೆಯುವತು  ನಿಷ್ಠಾ ಯಿಂದ ಚಲ್ಲಸ್ತವದೇ ಮಹೇಶಸೆ ಲ್ದ ಸಾಧ್ಕನ ಆಚರಣೆಯಾಗಿದೆ. 
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भारतीय साहित्य में कन्नड संतों का स्थान बितु ऊँचा ि,ै हजन्िोंन ेभहक्त, समाज सधुार और मानिता का संदशे हदया। प्रमखु संतों में 16िीं 

सदी के परंुदरदास और कनकदास (िररदास साहित्य), 12िीं सदी की किहयत्री अक्का मिादिेी (िचन साहित्य) और 19िीं सदी 

के हशशनुाल शरीफ (कबीर के समान) प्रमखु िैं, हजन्िोंने दहक्षण भारत में भहक्त धारा को समदृ्ध हकया।  

 

संत हशशनुाल शरीफ (7 माचष 1819 - 1889) कनाषटक के एक प्रहसद्ध संत, कहि और दाशषहनक थे, हजन्िें उनके रिस्यिादी और 

सामाहजक सधुारक गीतों (तत्तपडागळू) के कारण 'कन्नड का कबीर' किा जाता ि।ै उन्िोंन ेमहुस्लम पररिार में जन्म लेकर भी, ब्राह्मण गरुु 

गोहिंद भट्ट के मागषदशषन में हिदं-ूमहुस्लम एकता और मानिता का संदशे हदया। । िे इमाम सािब के पतु्र थे, जो िजारेषा कादरी के हशष्य थे, 

हजनका सपना हिदं ूधमष और इस्लाम को एकजटु करना था। िजारेषा कादरी हलंगायत परंपरा के अनुसार हशष्य के गले में हलंग बांधकर 

दीक्षा दते े थे। उनके हपता उन्िें रामायण , मिाभारत और अल्लामा प्रभ ुकी हशक्षाए ँभी दते े थे । हकंिदतंी ि ै हक हशशनुाला शरीफ का 

जन्म बसिन्ना के आशीिाषद से िआु था । 

गोहिंदा भट्ट, जो एक ब्राह्मण थे, अपन ेक्षते्र में एक अपरंपरागत गरुु के रूप में प्रहसद्ध थे। िे जाहत या धमष की परिाि निीं करत े

थे और जो भी उन्िें आमंहत्रत करता था, उसके साथ समय हबतात ेथे तथा जिा ँमन करता था ििीं भोजन करत ेथे। 

एक हदन गोहिंद भट्ट हशशहुिनािला आए और शरीफ के हपता न ेउन्िें एक पेड के नीच ेबैठे िुए पाया। उन्िोंन ेउनसे अपन ेबेटे को हशष्य के 

रूप में स्िीकार करन ेका अनरुोध हकया। हपता के सामन ेगोहिंद भट्ट न ेउस लडके को पकुारा और पछूा, "शरीफ, तुम्िारे हपता कौन िैं?" 

गाँि िाले िसेँ, लहेकन जब लडके ने बेबाकी से किा, "आप कैसा सिाल पछू रि ेिैं? आपके और मरेे हपता एक िी िैं!" तो ि ेचौंक गए। 

गोहिंद भट्ट िसेँ, लडके की पीठ थपथपाई और बोले, "शाबाश, शरीफ! ज़मीन उपजाऊ ि,ै बीज अच्छे से अंकुररत िोगा। ऐ इमाम, इसे 

मेरी दखेरेख में छोड दीहजए! आज से यि मरेा बेटा ि!ै" 

शरीफ गोहिंद भट्ट के पीछे-पीछे उनके गाँि लौट आया। पता चला हक लडका तकष  और संसार से परे की बातों और सहृष्ट के रिस्यों के 

बारे में जानन ेके हलए उत्सकु था। गोहिंद भट्ट न ेउसके इन गणुों को पोहषत हकया। समाज उनकी घहनिता से आियषचहकत था। मसुलमानों 

की नज़र में िि लडका काहफ़र था और हिदंओु ंके हलए गरुु म्लेच्छ थे। 

कोडगाना कोली नुहन्गथा 

नोदव्िा तागंी 

कोडगन्ना कोली नुंहगथा.. 

 

मगुी न ेबंदर को हनगल हलया! 

मेरी बिन को दखेो! 

मगुी न ेबंदर को हनगल हलया! 

 

आद ुअनेया नुगंी 

गोडे सनु्निा नुंगी 

अदाल ुबंदा पातरदािला मद्दली नुंहगिा तागंी 

 

बकरी न ेिाथी को हनगल हलया 

दीिार न ेसफ़ेद रंग को हनगल हलया 

ढोल बजान ेिाले अहभनेता को हनगल गया मरेी बिन! 
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"गहुडया नोदीरन्ना दिाडा" (Gudiya Nodiranna Dehada) संत हशशनुाल शरीफ द्वारा रहचत एक प्रहसद्ध कन्नड दाशषहनक गीत िै, 

हजसे हिजय असष, नंहदता और अन्य कलाकारों न ेगाया ि।ै यि 2005 के एल्बम "कोडागाना कोली नुंहगथा" से एक आध्याहत्मक रचना ि,ै 

जो शरीर की नश्वरता को गहुडया के माध्यम से समझाती ि,ै हजसे YouTube पर दखेा जा सकता ि।ै  

यि गीत "कोडागाना कोली नुंहगथा" (Kodagana Koli Nungitha) एल्बम का हिस्सा ि,ै हजसे टी-सीरीज ने ररलीज़ हकया था। यि 

एक दाशषहनक कन्नड गीत ि।ै  

िीरशैि संतों के िचनों या सिषज्ञों की तरि, शरीफ़ की रचनाए ँभी अपनी सािषभौहमक अपील के हलए बिुत लोकहप्रय िैं। अपन े

जीिनकाल में िे िमशेा अनुयाहययों और प्रशंसकों से हघरे रि,े हजनमें से कुछ न ेउनके द्वारा सिज रूप से बोल ेगए छंदों को हलख हलया। 

महुस्लम और हिदं ूदोनों समदुायों में अंधहिश्वासों की उनकी आलोचना को कभी भी नज़रअंदाज़ निीं हकया गया, और आज भी यि मधरु 

और आकषषक भाषा में हछपी िुई तीखी आलोचना के कारण जीहित ि।ै उन्िोंने स्थानीय बोलचाल की भाषा का भरपरू प्रयोग हकया। 

गिन ज्ञान और व्यापक यात्रा करन ेिाल ेशरीफ़ अपना अहधकांश समय हशशनुाल गाँि में हबताते थे, जिाँ ि ेअद्वैतिाद का उपदशे दते ेथे, 

कहिताए ँहलखत ेथे या प्रमे, दान, गरुु और ईश्वर के प्रहत अटूट भहक्त जैसे सािषभौहमक गणुों का प्रसार करते थे। िे हिदं ूऔर महुस्लम दोनों 

के हप्रय थे। 

उनका हनधन उनकी जन्महतहथ यानी 7 माचष 1889 को िुआ। हशशनुाल गाँि में एक हिशाल िकृ्ष की घनी छाया में, फूलों से लताओ ंके 

बीच एक साधारण समाहध (कन्नड में गद्दुग ेया पहित्र आसन) मौजदू ि।ै बाई ंओर, महुस्लम श्रद्धाल ुनमाज़ अदा करत ेिैं और चीनी चढ़ात े

िैं। हिदं ूकपरू, फल, आरती, नाररयल चढ़ाते िैं और प्राथषना करते िैं। 'शरीफज्जा' सभी संतों के दादा िैं। यि कन्नड लोगों द्वारा उस 

अहद्वतीय संत को दी जाने िाली सिोच्च श्रद्धांजहल ि,ै हजन्िोंन ेअपन ेसरल जीिन से उनके आध्याहत्मक और सामाहजक जीिन को 

भरपरू समदृ्ध हकया। 
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1. Abstract 
News does not simply report the world. It builds a version of it. This paper looks at how news reporting 

constructs geopolitical stories through two central strategies: selective emphasis and omission. These are 

not accidental choices. They are the tools journalists and editors use to shape what audiences see, feel, and 

understand about international events. Language plays a central role in this process. The words a report 

uses, the actors it names, the details it keeps and the ones it drops — all of these decisions add up to a 

narrative. The study uses qualitative analysis of recent geopolitical news reports, drawing on examples 

from international conflicts and diplomatic events. The analysis shows that what news highlights and what 

it leaves out has a direct impact on how audiences interpret global politics. Understanding this process is 

not a minor academic concern. It matters for how citizens form views about war, diplomacy, and 

international relations. 

2. Introduction 
Most people do not experience geopolitical events directly. They do not walk through conflict zones. They 

do not sit in diplomatic meetings. They do not witness military operations firsthand. What they know about 

these events, they know through news media. A person in Mumbai, Mumbai forms their understanding of a 

conflict in the Middle East largely through what they read, watch, or scroll past on a screen. This is an 

extraordinary amount of power concentrated in news institutions. It is also a largely unexamined one. 

News reporting carries a strong reputation for objectivity. The format itself projects a sense of neutrality. 

Headlines state facts. Reporters describe events. Quotes come from officials. The structure of a news report 

feels like a window onto reality. But it is not a window. It is a frame. And every frame includes some 

things and excludes others. 

The choices that go into a news report are many. Which event gets covered at all? Which aspect of that 

event leads the story? Whose voice is included? What background information is provided? What is left out 

entirely? Each of these choices shapes what the reader takes away. Two reports on the same event can 

produce two entirely different understandings if they emphasize different elements. This is not necessarily 

deliberate manipulation. It is simply how storytelling works. News, like any narrative form, selects and 

arranges. The problem arises when audiences do not recognise this. 

Geopolitical reporting is where these choices carry the heaviest consequences. Wars are explained or 

obscured. Leaders are humanised or demonised. Civilian suffering is made visible or rendered invisible. 

Diplomatic efforts are treated as serious or as theatre. These representations affect public opinion. They 

shape what governments feel pressure to do. They influence how nations see each other. The stakes are not 

abstract. 

This paper examines how selective emphasis and omission work as narrative strategies in geopolitical news 

reporting. The central research question is this: how does selective emphasis and omission in news 

reporting contribute to the construction of geopolitical narratives? The study draws on qualitative analysis 

of recent geopolitical news coverage. The goal is to show, through specific examples, how narrative 

construction happens at the level of language — in what gets said, what gets foregrounded, and what 

quietly disappears from the story. 

3. Conceptual Framework: News Narrative and Selective Representation 

3.1 News as Narrative 
Stories have a structure. They have a beginning that sets a scene. They have actors who do things. They 

have consequences that follow. They have a dominant interpretation built into how events are arranged. 

News reporting shares this structure. A conflict report does not simply list facts in chronological order. It 

makes some facts prominent and others peripheral. It introduces certain actors early and gives them more 

space. It places events inside an interpretive frame — crisis, threat, resolution, tragedy — that guides how 

readers understand what happened. 
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Narrative theorists have long argued that stories are not reproductions of reality. They are constructions. 

Reality is messy, continuous, and full of competing details. A narrative selects from that mess. It sequences 

events. It decides what counts as the beginning and what counts as the consequence. Geopolitical reporting 

does exactly this. A war does not simply happen. It is narrated. The way it is narrated determines whether 

audiences see it as a justified response, a humanitarian catastrophe, a strategic competition, or a political 

failure. The same event can produce all four narratives depending on what is selected and how it is 

arranged. 

3.2 Media Discourse and Ideological Selection 
Media discourse scholars have examined how news organizations make choices based on more than just 

newsworthiness. Editorial positioning plays a role. Institutional relationships with governments matter. 

Commercial pressures affect what gets covered and how. The result is that news does not present all 

available information. It presents a selection. That selection tends to favour certain interpretations over 

others, certain voices over others, certain framings over others. 

This does not mean every editorial choice is a deliberate act of bias. Many choices are habitual, structural, 

or shaped by professional norms that journalists absorb without questioning. The tendency to lead with 

conflict, for instance, is partly a commercial instinct — conflict draws audiences — and partly a 

professional norm that treats dramatic developments as inherently more newsworthy than gradual ones. The 

effect, regardless of intent, is a systematic tilting of coverage toward particular kinds of stories and away 

from others. 

Selective representation can highlight certain actors as victims or as aggressors. It can foreground particular 

political interpretations while making alternatives seem fringe or absent. It can present one government's 

position as the neutral baseline and another's as the deviation requiring explanation. These patterns are not 

visible in any single word or sentence. They emerge across a body of coverage, in what is said consistently 

and what is consistently omitted. 

4. Methodology 
This study uses a qualitative discourse analysis approach. The goal is to examine how geopolitical 

narratives are constructed through selective emphasis and omission in news reporting. Discourse analysis is 

appropriate here because the focus is on language — on how words, structures, and absences work together 

to produce meaning. It does not require a large dataset of hundreds of articles. It requires close, careful 

reading of a purposive selection of texts. 

The examples are drawn from recent international news coverage. They include reporting on armed 

conflicts, diplomatic tensions, and humanitarian crises. Sources cover television news scripts, online news 

headlines, and published reports from major international media outlets. The selection is not exhaustive. It 

is illustrative — chosen because it clearly demonstrates the narrative patterns under examination. 

The analytical focus is on three core questions. First, which aspects of an event receive strong emphasis? 

Second, which perspectives or details are omitted or minimised? Third, how does the language used guide 

the audience toward a particular interpretation? The aim is not to evaluate whether individual reports are 

factually accurate. Facts and narrative framing are different things. A report can be factually correct and 

still construct a misleading narrative through what it chooses to leave out. This study is concerned with the 

latter: the narrative dimension of news language. 

5. Analysis: Selective Emphasis and Omission in Geopolitical News Narratives 

5.1 Emphasis on Conflict and Crisis 
Turn on any international news channel during an armed conflict. The first thing you notice is what leads. 

Explosions. Casualty figures. Military advances. Maps with arrows showing territorial gains. The grammar 

of the coverage is dramatic. It is built for urgency. Short sentences. Breaking news banners. Officials 

speaking under pressure. The visual and linguistic language of crisis dominates the opening minutes of 

almost every report. 

This emphasis on conflict is not incidental. It reflects a deep editorial preference. Violence is concrete and 

visual. It can be captured in footage and numbers. Diplomatic negotiations, by contrast, happen in closed 

rooms. Historical grievances take paragraphs to explain. Long-running structural causes of conflict — 

poverty, resource competition, governance failures — resist the kind of story that fits into a two-minute 

broadcast segment. So they get dropped, or reduced to a single line of context buried late in the report. 
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The result is a particular kind of geopolitical story. Events look like sudden eruptions. Conflict appears to 

come from nowhere. The narrative focus lands on what is happening right now — the strike, the response, 

the border crossing, the evacuation — rather than on why the conditions for this were building for years. 

This is not dishonest reporting, exactly. The crisis is real. But the crisis without the context is only half a 

story, and it is the half that makes events look simpler and more explosive than they are. 

Coverage of recent conflicts in Eastern Europe, West Asia, and parts of Africa has followed this pattern 

consistently. Military developments dominate daily reporting. Strategic gains and losses are tracked like 

sports scores. Diplomatic processes that run parallel to the fighting — back-channel negotiations, ceasefire 

discussions, international mediation efforts — receive far less airtime, and often appear only when they fail 

rather than while they are ongoing. 

5.2 Omission of Historical Context 
History is the first casualty of breaking news. This is not a new observation, but it is worth examining in 

specific terms. When a territorial dispute escalates into armed conflict, news reports typically begin from 

the most recent triggering event. A military incursion. A diplomatic expulsion. A border incident. That 

event becomes the starting point of the story. What came before it — the colonial border drawn without 

reference to the populations living there, the decades of political exclusion, the failed peace process that 

preceded the current one by fifteen years — gets compressed into a sentence or dropped entirely. 

This omission is consequential. Without historical context, audiences have no framework for understanding 

why the parties involved feel the stakes are existential. A territorial claim that looks irrational or aggressive 

in isolation often looks very different when its historical roots are explained. A government that appears to 

be acting in bad faith may have specific historical grievances that give its position a logic that the current 

framing erases. Omitting this context does not just leave audiences uninformed. It actively shapes their 

interpretation. Events appear arbitrary. Parties appear unreasonable. Resolution appears to require only that 

one side back down, when in reality it may require addressing a century of unresolved political injustice. 

Consider how the Israeli-Palestinian conflict is routinely covered. Reports frequently begin from the most 

recent exchange of violence. Context about occupation, displacement, and the history of failed negotiations 

is treated as background — mentioned occasionally, compressed heavily, rarely given the space it needs to 

make the current situation intelligible. A viewer encountering the conflict for the first time through this 

reporting would struggle to understand why it persists, why both sides hold the positions they do, and why 

straightforward solutions keep failing. The omission of history is not neutral. It consistently advantages 

whatever frame treats the current moment as the real story. 

The same pattern appears in coverage of conflicts in Myanmar, Ethiopia, and the South China Sea. 

Reporting tends to fix on the present episode. The deeper territorial, ethnic, and political histories that 

produced the episode receive cursory treatment. This is partly a function of time and space constraints. But 

constraints are also choices. A report that spends thirty seconds on a historical grievance has chosen to 

spend its remaining time on something else. 

5.3 Emphasis on Particular Actors 
Geopolitical news has protagonists. Usually they are political leaders, military commanders, or prominent 

government spokespeople. These figures appear early in reports, are quoted directly, and receive repeated 

attention across multiple news cycles. They become the faces of the events being covered. When the story 

is told through them, it takes on the character of a drama about powerful individuals making decisions. 

This emphasis on high-profile actors serves several narrative functions. It gives the story a human face, 

which aids audience engagement. It creates the impression of agency — events happen because particular 

people decide things, not because of structural forces that operate across decades and institutions. It also 

simplifies attribution. If a leader is responsible for the direction of a conflict, the story has a clear source of 

accountability. This can be accurate. It can also be deeply misleading. 

The actors who receive the least narrative attention are often those most directly affected by geopolitical 

events. Civilian populations appear in news coverage, but typically in a supporting role. They are shown 

fleeing, grieving, or waiting. They are rarely given the space to articulate their own political analysis of the 

situation. Local community leaders, grassroots organisations, and civil society voices tend to be absent 

from the dominant news frame. The story is told about them, not by them. 

This has observable consequences. Coverage of the Russia-Ukraine conflict, for instance, has foregrounded 

national leaders, military spokespeople, and Western government officials. Ukrainian civilian voices 

appeared extensively in the early phases of the conflict, often in emotionally powerful ways. But local 
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community perspectives on complex internal questions — regional identities, wartime governance, the 

politics of resistance at the neighbourhood level — have received comparatively limited coverage. The 

story became one of state actors, military operations, and diplomatic blocs. The lived complexity 

underneath that frame was largely invisible. 

5.4 Omission of Alternative Perspectives 
Every geopolitical event involves multiple parties with different interests, different histories, and different 

interpretations of what is happening. News coverage rarely represents all of them with equal weight. 

Dominant political positions get more coverage. Official statements from powerful governments are treated 

as the baseline from which other perspectives deviate. Positions held by smaller states, non-governmental 

organisations, or affected civilian communities are frequently represented as minority views or are absent 

altogether. 

This narrowing of perspectives is not always the result of deliberate bias. It reflects access. Powerful 

governments have press offices and media relations infrastructure. They produce statements in formats that 

fit news workflows. Smaller actors, local communities, and international organisations often struggle to 

compete for airtime with that kind of institutional output. The result is that news audiences consistently 

receive more information about what major powers are saying than about what smaller stakeholders are 

experiencing or arguing. 

Consider diplomatic coverage of the Iran nuclear negotiations. Western government positions — American, 

British, French — dominated the reporting. Iranian public opinion, the domestic political debate inside Iran, 

and the perspectives of regional states most directly affected by the nuclear question received far less 

attention. The story was framed primarily from one end of the negotiating table. Audiences in countries not 

directly involved would have come away with a very partial picture of why the negotiations were structured 

the way they were and why agreement proved so difficult. 

The omission of alternative perspectives does something else, too. It makes certain framings of events 

appear to be simply factual when they are actually interpretive. If only one side of a dispute is regularly 

quoted and explained, its characterisation of events begins to seem like the objective description. The other 

side's characterisation, when it appears, is introduced as a competing claim. The asymmetry becomes 

invisible. It is built into the structure of the coverage. 

5.5 Emphasis on Human Interest and Emotional Narratives 
Geopolitical news coverage frequently shifts between the political and the personal. A report on a conflict 

might move from troop movements to a single family's story. It might follow a refugee's journey from a 

border crossing to a reception centre. It might focus on a doctor working in a bombed hospital, or a child 

separated from their parents in the chaos of evacuation. These human interest stories are not sentimental 

distractions. They are powerful journalistic tools. 

The emotional logic of these stories is real and important. Abstract geopolitical concepts become human 

when they are anchored in individual experience. Audiences who might struggle to engage with a report 

about contested sovereignty or diplomatic stalemate often respond immediately to a story about a single 

family's displacement. Human interest coverage generates empathy. It mobilises public opinion. It has been 

directly linked to shifts in humanitarian policy — the coverage of the Syrian refugee crisis, for instance, 

and specifically the photograph of Alan Kurdi, produced measurable changes in public and political 

responses across several European countries. 

But the emphasis on emotional individual stories also carries a cost. When a conflict is told primarily 

through the suffering of its victims, structural analysis tends to fall away. Why is the hospital being 

bombed? What political decisions led to this family being on the road? What economic interests are 

sustaining the conflict? These questions require the kind of systemic explanation that does not sit 

comfortably alongside a personal tragedy narrative. The emotional story and the analytical story pull in 

different directions, and news coverage tends to follow the emotional one. 

This pattern appears consistently across coverage of humanitarian crises. The Rohingya crisis in Myanmar 

was covered extensively through individual survivor stories and camp conditions. The political history of 

Rohingya statelessness, the structure of the Myanmar military's institutional power, and the failures of the 

international community to respond to early warning signs received comparatively limited sustained 

analysis. The human story was told. The political story was partially told. The structural story — why this 

happened and what would need to change to prevent it happening again — was largely left for specialist 

publications rather than mainstream news. 
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6. Discussion 
The analysis in this paper shows a consistent set of patterns. These patterns are not present in every single 

report. But they recur across different outlets, different conflicts, and different kinds of geopolitical event. 

News narratives tend to prioritise immediate crisis over historical context. They tend to emphasise 

powerful actors over civilian or minority voices. They tend to narrow the range of perspectives represented. 

And they tend to use emotional individual stories in ways that can substitute for structural political analysis 

rather than complement it. 

These patterns matter because they are not neutral. They shape what audiences know and do not know 

about the world. A person who follows geopolitical news regularly and receives these patterns consistently 

will form a particular kind of understanding. They will see the world as a place of recurring, semi-

inexplicable conflicts driven by leaders and state actors. They will have limited access to the historical 

processes and structural conditions that produce those conflicts. They will have a strong emotional 

response to certain kinds of suffering and less information about the political mechanisms that create it. 

This is not inevitable. Good geopolitical journalism exists. There are outlets and journalists who 

consistently provide historical context, represent multiple perspectives, and combine emotional reporting 

with structural analysis. But they are not the norm in the dominant commercial news cycle. The patterns 

identified in this analysis reflect the default tendencies of that cycle. 

Understanding these narrative mechanisms is important for a specific practical reason. It enables critical 

media literacy. A reader or viewer who understands that news involves selection — that emphasis and 

omission are constitutive of the story, not accidental features of it — is better equipped to ask what is 

missing. They can seek out alternative sources. They can treat the dominant framing as one interpretation 

rather than as simple fact. This kind of critical engagement does not require cynicism about journalism. It 

requires awareness of how storytelling works and how it shapes understanding. 

7. Conclusion 
This paper set out to examine how selective emphasis and omission shape geopolitical narratives in news 

reporting. The analysis has shown that news does not simply present events. It constructs them into stories. 

It selects certain details and drops others. It foregrounds particular actors and marginalises others. It 

provides emotional proximity in some places and analytical distance in others. Through these choices, 

complex international situations are made into accessible narratives — but at a cost. The cost is range. The 

cost is depth. The cost is the perspectives that never make it into the frame. 

These are not small editorial decisions. They accumulate. A reader who encounters conflict coverage built 

around crisis, powerful actors, and emotional human interest stories — consistently, across years of news 

consumption — develops a specific and partial understanding of global politics. They may not know it is 

partial. The framing does not announce itself. It operates through what feels like normal, neutral reporting. 

Recognising this is the first step toward more critical engagement with news media. Audiences are not 

passive receivers of information. They are interpreters. And interpretation works better when people 

understand the mechanisms through which the story was constructed in the first place. In an era where 

news shapes public understanding of events that affect entire populations, this kind of critical media 

literacy is not optional. It is a democratic necessity. 

Future research might productively compare how different national media systems cover the same 

geopolitical events. The patterns identified in this paper are drawn primarily from international English-

language media. It would be valuable to examine whether media systems in countries directly involved in 

geopolitical events produce different narrative structures, different omissions, and different emphases. Such 

comparative work would deepen understanding of how narrative construction varies across political 

contexts and media traditions. 
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